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محتوى �سورة الزّمر

هذه ال�سورة نزلت في مكّة المكرمة، ولهذا فهي تتطرق للق�ضايا المتعلقة بالتوحيد والمعاد، 

و�أهميّة القر�آن، ومقام نبوّة نبيّ الإ�سلام)�ص( كما هو الحال في بقية ال�سور المكّية.

فالمرحلة التي ق�ضاها الم�سلمون في مكّة كانت مرحلة البناء الإيماني والعقائدي، ولذلك 

ف�إن ال�سور المكية ت�ضمنت �أقوى البحوث و�أكثرها ت�أثيراً في هذا المجال. وكانت الأ�سا�س 

القوي المحكم الذي ظهرت �آثاره العجيبة في المدينة، وفي الغزوات وعند مواجهة العدو، 

و�أمام عراقيل المنافقين، وفي قبول النظام الإ�سلامي، و�إذا �أردنا معرفة �سر الانت�صار 

ال�سريع للم�سلمين في المدينة ف�إنّ علينا �أن نطالع درو�س مكّة الم�ؤثرة.

 

وعلى �أي حال ف�إنّ هذه ال�سورة ت�ضم عدّة �أق�سام مهمّة:

1 - تتط���رق ال�سورة �إلى م��سألة الدعوة �إلى توحيد الله، توحيده في الخلق، توحيده 

في الربوبي���ة، توحي���ده في العبودي���ة، كما ت�سل���ط ال�ضوء على م��سأل���ة الإخلا�ص في 

العب���ادة لله، و�آي���ات ه���ذه ال�س���ورة في هذا المجال م�ؤث���رة جدّاً بحي���ث تجذب قلب 

الإن�سان وتدفعه نحو الإخلا�ص.

2 - الأم���ر المه���م الآخر ال���ذي تكرر في عدّة �آي���ات في هذه ال�سورة م���ن بدايتها وحتى 

نهايتها، هو م��سألة )المعاد( والمحكمة الإلهية الكبرى، وم��سألة الثواب والعقاب، وغرف 

الجنّ���ة، وكور النّار في جهنمّ، وم��سألة الخ���وف والرهبة من يوم القيامة، وظهور نتائج 

الأعمال في ذلك اليوم، وتج�سّ���دها في ذلك الم�ش���هد الكبير، �إ�ضافة �إلى �أنّها ت�ستعر�ض 
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ق�ض���ية ا�سوداد �أوجه الكاذبين والذين افتروا على الله الكذب، و�سوق الكافرين �صوب 

جهنم، وتعر�ض الكافرين لتوبيخ وملامة ملائكة العذاب ودعوة �أهل الجنّة �إلى دخول 

مور التي تدور حول 
ُ
الجنّ���ة وتقديم ملائكة الرحمة التهاني والتبري���كات لهم، وهذه الأ

محور المعاد ممزوجة مع ق�ضايا التوحيد ب�شكل كبير وك�أنّها ت�شكل معها ن�سيجاً واحداً.

3 - ق�س���م �آخر من ال�س���ورة يتناول �أهمية القر�آن المجيد، ورغم قلّة عدد �آيات هذا 

الق�سم، فهو يج�سّد ب�صورة لطيفة القر�آن وت�أثيره القوي على القلوب والأرواح.

4 - ق�س���م �آخر �أي�ض���اً يبّني م�صير الأقوام ال�س���ابقين والعذاب الإلهي الأليم الذي 

نزل بهم  جراء تكذيبهم �آيات الله الحقّ.

5 - و�أخيراً ق�سم �آخر من هذه ال�سورة يتحدث عن م��سألة التوبة، كون �أبواب التوبة 

مفتوحة لمن يرغب في العودة �إلى الله، وقد ت�ض���مّن هذا الق�س���م �أقوى �آيات القر�آن 

ت�أثيراً في مجال التوبة، ويمكن القول ب�أن �آيات هذا الق�س���م تزف الب�ش���رى وتحمل 

�أخباراً �سارّة قد لا يوجد مثيل لها في بقية �آيات القر�آن.

هذه ال�س���ورة معروفة با�سم �سورة )الزمر( وهذا الا�سم م�أخوذ من الآيتين )71( 

و)73( من هذه ال�سورة، وتعرف �أي�ضاً با�سم �سورة )الغرف( وهذا الا�سم م�أخوذ 

من الآية )20( �إلّا �أن هذه الت�سمية غير م�شهورة.
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ف�ضيلة �سورة الزمر

لقد �أولت الأحاديث الإ�س�ل�امية �أهمية كبيرة لتلاوة هذه ال�س���ورة، وقد ورد حديث 

عن ر�س���ول الله)�ص( يقول فيه: »من قر�أ �سورة الزّمر لم يقطع الله رجاه، و�أعطاه 

.
(((

ثواب الخائفين الذين خافوا الله تعالى«

وورد في حدي���ث �آخ���ر عن الإمام ال�ص���ادق)ع( »من قر�أ �س���ورة الزمر �أعطاه الله 

�ش���رف الدني���ا والآخرة، و�أع���زه بلا مال ولا ع�ش�ي�رة، حتى يهابه من ي���راه وحرّم 

.
(((

ج�سده على النّار«

 

مقارنة ف�ض����ائل تلاوة �سورة الزمر مع محتوياتها في مجال الخوف من الله، ورجاء 

رحمته، والإخلا�ص في العبودية، والت�سليم المطلق لذات الله، يو�ضح �أنّ هذه المكاف�آت 

ا تعطى لمن كانت تلاوته مقدمة للتفكر. والتفكر و�سيلة للإيمان والعمل. �إنّم

وبعب���ارة اُخرى: �أن يتوغل محتوى ال�س���ورة في �أعماق روحه. ويتجلّى في كل مظاهر 

الحياة الاجتماعية والفردية. �أجل فمثل ه�ؤلاء الأفراد لائقون لهذا الثواب العظيم 

والرحمة الوا�سعة.

  الألو�سي في روح المعاني، المجلد 25، �ص55، وقد ذكر احتمالات اُخرى �إلّا �أنّنا لم نذكرها لعدم �أهميتها. .1
  )تنزيل الكتاب( خبر لمبتد�أ محذوف والتقدير »هذا تنزيل الكتاب«، واحتمل بع�ض المف�سّرين �أن »تنزيل الكتاب« مبتد�أ و»من  .2
الله« خير. لكن الر�أي الأوّل �أ�صحّ، و«تنزيل« م�صدر بمعنى المفعول. فتكون �إ�ضافته �إلى الكتاب من باب �إ�ضافة ال�صفة �إلى مو�صوفها، 

والمعنى )هذا الكتاب منزل من الله(.
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الآيــــــــــــــــــــــــــــــات 1 - 3

 
َ
قِّ فَاعْبُدِ الله َ نْزَلْنَ�آ �إِلَيْكَ الْكِتَـبَ بِاْحل

َ
�آ �أ كِيمِ)1( �إِنَّ َ  الْعَزِيزِ اْحل

َ
تَنزِيلُ الْكِتـبِ مِنَ الله

وْلِيَ�آءَ مَا 
َ
خَذُوا مِ���نْ دُونِهِ �أ ذِينَ اتَّ الِ�صُ وَالَّ َ ينُ اْخل  الدِّ

َ
لَا لِله

َ
ي���نَ)2( �أ هُ الدِّ لِ�ص���اً لَّ ْ مُخ

 يَحْكُمُ بَيْنَهُمْ فِى مَا هُمْ فِيهِ يَخْتَلِفُونَ �إِنَّ 
َ
بُونَ�آ �إلى الِله زُلْفى �إِنَّ الله نَعْبُدُهُمْ �إِلاَّ لِيُقَرِّ

ارٌ)3(  لَا يَهْدِى مَنْ هُوَ كَـذِبٌ كَفَّ
َ
الله

التّف�سير

عليك بالإخلا�ص في الدين!

هذه ال�سورة تبد�أ ب�آيتين تتحدثان عن نزول القر�آن المجيد: الأولى تقول: �إن الله هو 

الذي �أنزل القر�آن، والثانية: تبّني محتوى و�أهداف القر�آن.

.
(((

في البداية تقول: )تنزيل الكتاب من الله العزيز الحكيم(

من الطبيعي �أنّ كلّ كتاب تتمّ معرفته من خلال م�ؤلفه �أو منزله، وعندما ندرك �أنّ 

هذا الكتاب ال�س���ماوي الكبير م�س���تلهم من علم الله القادر والحكيم، الذي لا يقف 

�أم���ام قدرته المطلقة �ش���يء، ولا يخفى على علم���ه المطلق �أمر، لأيقنّ���ا بلا عناء �أن 

محتوياته حقّ وكلّها حكمة ونور وهداية.

مث���ل ه���ذه العبارات عندما ترد في بدايات �س���ور القر�آن، تر�ش���د الم�ؤمنين �إلى هذه 

الحقيق���ة، وهي �أن كلّ م���ا هو موجود في القر�آن المجيد ه���و كلام الله ولي�س بكلام 

  روح المعاني، المجلد 23، ال�صفحة 212 ذيل �آيات البحث. .1
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الرّ�س���ول)�ص(، رغ���م �أن كلامه)����ص( بليغ وحكيم �أي�ض���اً. ثم تنتقل ال�س���ورة �إلى 

عر�ض محتويات هذا الكتاب ال�سماوي و�أهدافه )�إِنا �أنزلنا �إليك الكتاب بالحق(.

لا يوجد فيه غير الحقّ، ولهذا ال�س���بب يتبعه طلاب الحقّ، والباحثون عن الحقيقة 

م�ش���غولون بالبح���ث في محتوياته. من هن���ا، ولكون هدف نزول الق���ر�آن يتحدد في 

�إعطاء الدين الخال�ص للب�شرية، ف�إنّ �آخر الآية: )فاعبد الله مخل�صاً له الدين(.

ق���د يكون المراد هنا من كلمة )دين( هو عب���ادة الله، لأنّ الجملة التي وردت قبلها 

)فاعبد الله( فيها �أمر بالعبادة، ولذا ف�إنّ العبارة التي تليها )مخل�ص���اً له الدين( 

تبّني �أن �شروط �صحة العبادة تتمثل في الإخلا�ص وفي ال�شرك والرياء.

على كلّ حال ف�إنّ ات�س���اع مفهوم )الدين( وعدم ذكر قيد �أو �ش���رط له، يعطي معنى 

وا�سعاً، بحيث ي�شمل العبادات وبقية الأعمال �إ�ضافة �إلى العقائد، وبعبارة اُخرى ف�إنّ 

)الدين( يتناول مجموعة �ش����ؤون الحياة المادية والمعنوية للإن�سان، ويجب على عباد 

الله المخل�ص�ي�ن �أن يخل�ص���وا كلّ حياتهم لله و�أن يطهروا قلوبهم و�أرواحهم و�س���احة 

، و�أن يفكروا به ويع�شقوه، و�أن يتحدثوا 
ّهلل

عملهم ودائرة حديثهم عن كل ما هو لغير ا

عنه ويعملوا من �أجله، و�أن ي�سيروا دائماً في �سبيل ر�ضاه، وهذا هو )�إخلا�ص الدين(.

 ولذا لا يوجد �أيّ داع �أو دليل وا�ضح لتحديد مفهوم الآية في �شهادة )لا �إله �إلا الله( 

�أو بخ�صو�ص )العبادة والطاعة(.

الآي���ة التّالي���ة ت�ؤّك���د مرّة اُخ���رى على م�س����ألة الإخلا����ص، وتق���ول: )�ألا لله الدين 

الخال�ص( وهذه العبارة ذات معنيين:
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الأوّل: هو �أنّ البارئ عزّ وجلّ لا يقبل �س���وى الدين الخال�ص، والا�ست�سلام الكامل 

له من دون �أيّ قيد �أو �شرط، ولا يقبل �أي عمل فيه رياء �أو �شرك، �أو خلط للقوانين 

الإلِهية بغيرها من القوانين الو�ضعية.

والثّاني: هو �أنّ الدين وال�ش���ريعة الخال�صة يجب �أخذها من الله فقط، لأن �أفكار 

الإن�سان ناق�صة وممزوجة بالأخطاء والأوهام.

ولكن وفق ما جاء في ذيل الآية ال�س���ابقة ف�إنّ المعنى الأوّل �أن�س���ب، لأن الذين ي�ؤدون 

المطل���وب منهم ب�إخلا�ص ه���م العباد، ولهذا ف�إنّ هذا الخلو�ص في الآية مورد بحثنا 

ولئك.
ُ
يجب �أن يراعى من جانب �أ

وهن���اك دليل �آخ���ر على هذا الكلام، وه���و حديث ورد عن ر�س���ول الله)�ص(، جاء 

في���ه �أن رجلا قال لر�س���ول الله: يا ر�س���ول الله! �إنّ���ا نعطي �أموالن���ا التما�س الذكر، 

فهل لنا من �أجر؟ فقال ر�سول الله)�ص(: لا، قال: يا ر�سول الله! �إنّا نعطي التما�س 

الأجر والذكر، فهل لنا �أجر؟ فقال ر�سول الله)�ص(: »�إن الله تعالى لا يقبل �إلّا  من 

.
(((

�أخل�ص له، ثمّ تلا هذه الآية: )�ألا لله الدين الخال�ص(«

 

وعل���ى �أي حال، ف�إنّ هذه الآية في الواقع ا�س���تدلال للآية التي جاءت قبلها، فهناك 

تقول: )فاعبدالله مخل�صاً له الدين( وهنا تقول: )�ألا لله الدين الخال�ص(.

  من الوا�ضح �أنّ في الآية المذكورة �أعلاه وقبل عبارة )ما نعبدهم( جملة تقديرها »ويقولون ما نعبدهم«. .2
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م�س����ألة الإخلا�ص تناولتها الكثير من الآيات القر�آنية والأحاديث الإ�سلامية، وبدء 

الجمل���ة التي مورد بحثنا بـ )�ألا( التي ت�س���تعمل ع���ادة لجلب الانتباه، هو دليل �آخر 

على �أهمية هذا المو�ضوع.

 

ث����م تنتقل الآية �إلى �إبطال المنطق الواهي ال�ض����عيف للم�ش����ركين الذين تركوا طريق 

الخلا�ص، و�ضاعوا في طرق ال�شرك والانحراف: )والذين اتخذوا من دونه �أولياء ما 

 ،
(((

نعبدهم �إلّا ليقربونا �إلى الله زلفى، �إنّ الله يحكم بينهم فيما هم فيه يختلفون(

وهنا �سيتّ�ض����ح للجميع ف�ساد �أفكارهم و�أعمالهم وبطلان عقائدهم.. هذه الآية هي 

تهديد قاطع للم�ش����ركين في �أنّ البارئ عزّ وجلّ �س����يحاكمهم في ي����وم القيامة، اليوم 

الذي تنك�شف فيه الالتبا�سات وتظهر فيه الحقائق، ليجزوا ويعاقبوا على ما ارتكبوه 

من الأعمال المحرّمة، �إ�ضافة �إلى ف�ضيحتهم �أمام الجميع في �ساحة المح�شر.

منطق عبدة الأ�صنام وا�ضح هنا، ف�أحد �أ�سباب عبادة الأ�صنام هي �أنّ مجموعة كانت 

تزع���م �أنّ الله �س���بحانه وتعالى �أجلّ م���ن �أن يحيط به الإدراك الإن�س���اني من عقل �أو 

وهم �أو ح�س، فهو منزّه عن �أن يكون مورداً للعبادة مبا�ش���رة، فلذا قالوا: من الواجب 

�أن نتقرّب �إليه بالتقرب �إلى مقربيه من خلقه، وهم الذين فو�ض �إليهم تدبير �ش����ؤون 

العالم، فنتخذهم �أرباباً من دون الله ثمّ �آلهة نعبدهم ونتقرب �إليهم لي�شفعوا لنا عند 

الله ويقربونا �إليه زلفى، وه�ؤلاء هم الملائكة والجن وقدي�سو الب�شر.

ولما �أح�سّ���وا ب�أن لي�س با�ستطاعتهم الو�صول �إلى �أولئك المقد�سين، بنوا تماثيل لهم، 

  تف�سير الميزان، المجلد 17، ال�صفحة 247 مع بع�ض التغييرات. .3
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و�أخذوا يعبدونها، وهذه التماثيل هي نف�س���ها الأ�ص���نام، ولأنّه���م كانوا يزعمون �أن 

ولئك المقد�س�ي�ن و�أنّ لهما نوعاً من التوحّد،، لذا عمدوا �إلى 
ُ
لا ف���رق بين التماثيل و�أ

عبادة الأ�صنام واتخاذها �آلهة لهم.

 

ولئ���ك الذين خلقهم الله وقربهم �إلى 
ُ
وبه���ذا ال�ش���كل ف�إنّ الأرباب في نظرهم، هم �أ

نف�سه، وفو�ض �إليهم تدبير ��شؤون العالم ح�سب زعمهم، وكانوا يعتبرون البارئ عزّ 

وجلّ هو )رب الأرباب( وهو خالق عالم الوجود، ومن النادر �أن يوجد من الوثنيين 

من يقول ب�أن هذه الأ�صنام الم�صنوعة من الحجر والخ�شب، �أو حتى �آلهتهم الوهمية 

.
(((

-�أي الملائكة والجن و�أمثالهم-هي التي خلقت هذا الكون و�أوجدته

وبالطبع ف�إنّ هناك �أ�س���باباً اُخرى لعبادة الأ�ص���نام، ومنه���ا �أنّ الاحترام الفائق الذي 

يكنونه في بع�ض الأحيان للأنبياء وال�ص���الحين يت�س���بب في احترام حتى التمثال الذي 

ينحت �أو ي�صنع لهم بعد وفاتهم، ومع مرور الزمن ت�أخذ هذه لتماثيل طابعاً ا�ستقلالياً، 

ويتبدل الاحترام �إلى عبادة، ولهذا ف�إنّ الإ�سلام نهى ب�شدّة عن �صنع التماثيل.

 

وق���د ورد في كت���ب الت�أري���خ �أنّ عرب الجاهلية كان���وا يكنون احترام���ا فائقاً للكعبة 

ال�ش���ريفة ولأر�ض مكّة المكرّمة، ولهذا كانوا ي�أخذون معهم قطعة حجر �صغيرة من 

تل���ك الأر�ض عندما يذهبون �إلى مكان �آخر، وي�ض���فون عليها الاحترام والتقدي�س، 

ومن ثمّ يعمدون �إلى عبادتها.

  �سورة ق، 16. .4



10

وما ورد في ق�صة )عمرو بن لحي( التي جاء فيها، �أنّ عمراً في �إحدى رحلاته �إلى بلاد 

ال�شام �شاهد بع�ض م�شاهد عبدة الأ�صنام، وفي طريق عودته �إلى الحجاز، ا�صطحب 

معه �ص���نماً من بلاد ال�ش���ام، ومنذ ذلك الحين بد�أت عبادة الأ�صنام في الحجاز هذه 

���ة لا تتعار�ض مع ما ذكرناه لأنّه يبّني بع�ض جذور عبادة الأ�ص���نام، وهدف �أهل  الق�صّ

ال�شام من عبادة الأ�صنام كان م�أخوذاً من �أحد تلك الأمور �أو نظائرها.

 عبادة الأ�ص���نام -ب�أي �ش���كل كانت- ما هي �إلّا �أوهام وخيالات لا �ص���حة لها تر�شحت 

من �أفكار �ضعيفة وعاجزة، حرفت النا�س عن الطريق الرئي�سي الأ�صيل لمعرفة الله.

���ة على �أنّ الإن�سان ي�س���تطيع �أن يت�صل بالله  والقر�آن المجيد ي�ؤكّد ب�ص���ورة خا�صّ

من دون �أي وا�سطة، و�أن يتحدث معه ويناجيه ويطلب منه حاجته، ويطلب العفو 

ح هذه  والتّوبة، فكلّ هذه الُامور من الله وتحت ت�سلط قدرته. و�سورة الحمد تو�ضّ

الحقيقة، لأنّ قراءة العباد الم�س���تمرة لهذه ال�س���ورة في �ص���لواتهم اليومية، تجعل 

العبد على ات�ص���ال مبا�ش���ر مع البارئ، عزّ وجلّ، �إذ �إنّه يقر�ؤها ويطلب من الله 

-دون �أي وا�سطة- حاجاته منه.

�س���بل الا�س���تغفار والتوب���ة، وكذلك طل���ب العون من الب���ارئ، عزّ وج���لّ وما ورد في 

الأدعية الم�أثورة، كلها تبّني �أنّ الإ�س�ل�ام لا يرى وجود وا�س���طة في هذا الأمر، وهذه 

هي حقيقة التوحيد. حتى �أن م�س����ألة ال�شفاعة والتو�سل ب�أولياء الله م�شروطة ب�إذن 

البارئ عزّ وجلّ و�سماحه، وهذا ت�أكيد على م��سألة التوحيد.

ويجب �أن تكون العلاقة هكذا، لأنّ الله �س���بحانه وتعالى �أقرب �إلينا من �أيّ �ش���يء، 
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، )واعلموا �أن الله 
(((

كم���ا يقول بذلك القر�آن: )ونحن �أقرب �إليه من حبل الوريد(

. وبهذا ال�ش���كل فالباري، عزّ وجلّ لي�س ببعيد عنّا، ول�سنا 
(((

يحول بين المرء وقلبه(

بعيدين عنه كي تكون هناك حاجة للو�س���اطة بين الطرفين، �إنّه �أقرب �إلينا من كلّ 

قريب، وموجود في مكان وفي �أعماق قلوبنا.

وفق�أ لهذا ف�إنّ عبادة الو�سطاء من الملائكة والجنّ ونظائرهم، �أو الأ�صنام الحجرية 

، لأنّ الذي 
ّهلل

والخ�ش���بية، عمل باطل لا �ص���حّة له، �إ�ضافة �إلى �أنّه يعدّ كفراً بنعمة ا

يه���ب النعم �أجدر بالعبادة من تلك الموجودات الميتة، �أو المحتاجة �إلى الآخرين من 

�أعلى ر�أ�سها �إلى �أخم�ص قدمها. لذا يقول القر�آن المجيد في نهاية الآية: )�إن الله لا 

يهدي من هو كاذب كفار(. فلا يهديه �إلى الطريق ال�صحيح في هذا العالم، ولا �إلى 

الجنّ���ة في العالم الآخر، لأنّه �أو�ص���د بكلتا يديه �أبواب الهداي���ة �أمامه، ولأنّ البارئ 

عزّ وجلّ يبعث في�ض هدايته �إلى من يراه لائقاً وم�ستعداً لا�ستقبالها، ولا يبعثها �إلى 

الذين تعمدوا قتل الا�ستعدادات الموجودة في قلوبهم وذاتهم.

 

ملاحظة

الفرق بين التنزيل والإنزال:

في الآية الأولى وردت عبارة )تنزيل الكتاب(، وفي الثانية عبارة )�أنزلنا �إليك الكتاب(، 

فما الفرق بين الإنزال والتنزيل؟ وما المراد من تباين العبارتين في هاتين الآيتين؟

  �سورة الأنفال، 24. .5
  مفردات الراغب مادة )نزل( والفرق بين الإنزال والتنزيل في و�ص���ف القر�آن والملائكة، �أن التنزيل يخت�ص بالمو�ض���ع الذي  .6

ي�شير �إليه �إنزاله مفرقاً ومرّة بعد اُخرى والإنزال عام.
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كت���ب اللغة تقول: �إنّ كلمة )تنزيل( تعني نزول ال�ش���يء عل���ى عدّة دفعات، في حين 

.
(((

�أن كلمة )�إنزال( لها معنى عام ي�شمل النّزول التدريجي والنّزول دفعة واحدة

قال بع�ض���هم �إنّ لكل منهما معنى خا�ص���اً بها و�أن )تنزي���ل( تعني -فقط- النّزول 

.
(((

على عدّة دفعات، و)�إنزال( تعني -فقط- النّزول دفعة واحدة

 

ـ��ا يعـود �إلـ��ى �أن القـر�آن  اختـال�ف العبارتني� المذكـورتـني� �أعـلاه �إنّم

المجيـد نـزل ب�صـورتـين:

ولى: ن���زل دفع���ة واحدة عل���ى قلب النّب���ي محمّد)�ص( في ليلة القدر في �ش���هر 
ُ
الأ

 و)�إنا 
(((

رم�ض���ان المبارك كما ورد في الآيات المباركة: )�إن���ا �أنزلناه في ليلة القدر(

.
((1(

 و)�شهر رم�ضان الذي �أنزل فيه القر�آن(
((1(

�أنزلناه في ليلة مباركة(

وفي كلّ هذه الآيات ا�ستخدمت عبارة )الإنزال( التي ت�شير �إلى نزوله دفعة واحدة.

 

ويوجد نزول �آخر تّم ب�ص���ورة تدريجية ا�س���تغرقت )23( عام���اً، �أي طوال فترة 

نبوّة الرّ�سول الأكرم)�ص( �إذ كانت تنزل في كلّ حادثة وق�ضية �آية تنا�سبها، وتنتقل 

بالم�سلمين من مرحلة �إلى اُخرى ليرتقوا �سلم الكمال المعنوي والأخلاقي والعقائدي 

  هذا الاختلاف ورد في التّف�سير الكبير للفخر الرازي نقلا عن �آخرين. .7
  القدر، 1. .8

  �سورة الدخان، 3. .9
  �سورة البقرة، 185. .10

  هناك بحث مف�صل عن فوائد النّزول التدريجي للقر�آن تعر�ضنا له لدى تف�سير الآية )34( من �سورة الفرقان. .11
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والاجتماعي، كما ورد في الآية)106( من �س���ورة الإ�س���راء: )وقر�آناً فرقناه لتقر�أه 

على النا�س على مكث ونزلناه تنزيلا(.

والذي يثير الانتباه، هو �أنّ الكلمتين )تنزيل( و)�إنزال( ت�أتيان �أحياناً في �آية واحدة 

للتعبير عن مق�ص���ودين، كما ورد في الآية)20( من �س���ورة محمّد: )ويقول الذين 

�آمنوا لولا نزلت �س���ورة ف�إذا �أنزلت �سورة محكمة وذكر فيها القتال ر�أيت الذين في 

قلوبهم مر�ض ينظرون �إليك نظر المغ�شي عليه من الموت(.

فك�أن الم�سلمين يطلبون �أحياناً نزول ال�سورة القر�آنية تدريجاً كي يه�ضموا محتوياتها 

ب�ص���ورة جيدة، لكن ال�ضرورة كانت ت�ستدعي في بع�ض الحالات نزول ال�سورة دفعة 

واح���دة، وخا�ص���ة ال�س���ور التي تتناول م�س���ائل الجه���اد في �س���بيل الله، لأنّ نزولها 

التدريجي  قد ي�ؤدي �إلى �س���وء ا�س���تغلالها من قبل المنافق�ي�ن الذين كانوا يتحينون 

الفر�ص لبث �س���مومهم. ففي مثل هذه الحالات -كما ذكرنا- كانت ال�س���ورة تنزل 

دفع���ة واحدة. وهذا �آخر �ش���يء يمكن ذكره ب�ش����أن التباين الموج���ود بين العبارتين، 

وطبقاً لهذا ف�إنّ �آيات بحثنا �أ�شارت �إلى طريقتي النّزول ب�صورة جامعة كاملة.

مور الا�ستثنائية لتف�سير وبيان الاختلاف المذكور 
ُ
ومع هذا ف�إنّه توجد هناك بع�ض الأ

�أع�ل�اه، كم���اورد في الآية)32( من �س���ورة الفرقان: )وقال الذي���ن كفروا لولا نزل 

عليه القر�آن جملة واحدة كذلك لنثبت به ف�ؤادك ورتلناه ترتيلا(. بالطبع، لكل من 

.
((1(

ة به، �سنتطرق �إليها في موا�ضعها )التنزيل( و)الإنزال( فوائد و�آثار خا�صّ

  �سورة فاطر، 13. .12
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الآيـتـــــــــــــــــــــــــــان 4 - 5

 الْوَاحِدُ 
ُ
ا يَخْلُقُ مَا يَ�شَ����آءُ �سُ���بْحَـنَهُ هُ���وَ الله َّ ���طَفَى ِمم نْ يَتَّخِذَ وَلَداً لاَّ�صْ

َ
 �أ

ُ
رَادَ الله

َ
���وْ �أ لَّ

هَارَ عَلَى  رُ النَّ هَارِ وَ يُكَوِّ يْلَ عَلَى النَّ رُ الَّ قِّ يُكَوِّ َ ���مَـوَاتَ وَ الَاَرْ�ضَ بِاْحل ارُ)4( خَلَقَ ال�سَّ الْقَهَّ

ـرُ)5( لَا هُوَ الْعَزِيزُ الْغَفَّ
َ
ى �أ �سَمًّ مْ�سَ وَ الْقَمَرَ كُلٌّ يَجْرِى لِاَجَل مُّ رَ ال�شَّ يْلِ وَ �سَخَّ الَّ

 

التّف�سير

ما حاجة الله �إلى الأولاد؟

الم�ش���ركون �إ�ض���افة �إلى �أنّهم يعتبرون الأ�صنام و�سيطاً و�ش���فيعاً لهم عند الله، كما 

ا�ستعر�ض���ت ذل���ك الآيات ال�س���ابقة، فق���د اعتقدوا -�أي�ض���اً- �أن بع����ض المخلوقات 

-كالملائك���ة- ه���ي بن���ات الله، والآي���ة الأولى في بحثن���ا تجيب على ه���ذا الاعتقاد 

الخاطئ والت�ص���ور القبيح بالقول: )لو �أراد الله �أن يتخذ ولداً لا�صطفى مّما يخلق 

ما ي�شاء �سبحانه هو الله الواحد القهار(.

ذكر المف�سرون �آراء مختلفة في تف�سير هذه الآية:

ق���ال البع�ض: يق�ص���د منها ل���و �أنّ الله كان راغباً في انتخاب ولد ل���ه، فلِمَ ينتخب 

البن���ات اللات���ي تزعمون �أنّه���نّ لا قيمة لهنّ؟ فل���م لا ينتخب له �أبن���اء؟ وهذا -في 

الحقيق���ة- نوع م���ن �أنواع الا�س���تدلال وف���ق ذهنية الط���رف المقابل ك���ي يفهم �أن 

كلامهلا   �أ�سا�س له من ال�صحة.

ا يق�ص���د منها لو �أنّ الله كان راغباً في انتخاب ولد له، لكان قد خلق  وقال �آخر: �إنّم

موجودات اُخرى �أف�ضل و�أرفى من الملائكة.
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وبالنظر �إلى كون مكانة الأنثى لا تقلّ عن مكانة الذكر عند البارئ عزّ وجلّ، وبالنظر 

�إلى ك����ون الملائكة �أو عي�س����ى ع -والذين اعتبرهم بع�ض المنحرف��ي�ن �أبناء الله- من 

الموجودات ال�شريفة والمحترمة، ف�إنّه لا يعدّ �أيّ من التّف�سيرين ال�سابقين منا�سباً.

والأف�ض���ل هو الق���ول ب�أنّ الآية تريد الق���ول: �إنّ الابن مطلوب �إمّ���ا لتقديم العون �أو 

لم�ؤان�س���ة ال���روح، وبفر�ض المحال ف�إنّ الله عزّ وجلّ ل���و كان محتاجاً لمثل هذا الأمر، 

لا�صطفى لهذا بع�ضاً مّمن ي�شاء من �أ�شرف خلقه، فلم يتخذ ولداً؟

ولكن لكونه الواحد الذي لا نظير له والقاهر والغالب لكل �شيء والأزلي والأبدي، ف�إنّه 

لا يحتاج �إلى م�س���اعدة �أيّ �أحد، ولا ي�س���توح�ش من وحدانيت���ه حتى يزيلها عن طريق 

ن�س مع الآخرين، لهذا فهو منزّه ومقدّ�س عن الولد، حقيقياً كان �أو منتخباً.
ُ
الأ

ولئك الجهلة الذين يت�ص���ورون �أحياناً �أن 
ُ
و�إ�ض���افة �إلى م���ا ذكرناه من قبل، ف����إنّ �أ

الملائك���ة هم �أبناء الله، و�أحياناً اُخرى يقولون بوجود ن�س���بة ب�ي�ن الباري، عزّ وجلّ 

والجن، و�أحياناً يقولون ب�أن )الم�س���يح( �أو )العزير( هم �أبناء الله، يجهلون الكثير 

من الحقائق الوا�ضحة، ف�إن كان ق�صدهم هو الولد الحقيقي:

ف�أولًا: يجب �أن يكون الباري تعالى ج�سماً.

ثانياً: التركيب من �أجزاء )لأنّ الوالد جزء من الأب ينف�صل عن وجود �أبيه(.

ثالثاً: حتمية وجود �شبيه ونظير له )لأنّ الأولاد على الدوام ي�شبهون الآباء(.

مور.
ُ
رابعاً: احتياجه لزوجة، والله منزّه ومقدّ�س عن كلّ تلك الأ
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ا يتمّ لأجل احتياجه  و�إن كان المق�ص���ود ه���و الولد المنتخب �أي )المتبنىّ( ف�إن ذل���ك �إنّم

لم�س���اعدة ج�سدية �أو لم�ؤان�سة روحية، والله القادر القاهر لا يحتاج �إلى كلّ هذه الأمور. 

وبهذا ف�إنّ و�صفه بـ )الواحد( و)القهار( هو جواب مخت�صر على كلّ تلك الاحتمالات.

على �أي حال، ف�إنّ عبارة )لو( التي ت�س���تخدم عادة لل�ش���رط الم�س���تحيل �إ�شارة �إلى 

�أن ه���ذا الفر�ض محال في �أن ينتخب البارئ عزّ وج���لّ ولداً له، وبفر�ض المحال �أنّه 

يحت���اج، ف�إنّه غير محتاج لما يقولونه من اتخاد الولد، بل �إن مخلوقاته المنتخبة هي 

التي ت�ؤمن هذا الأمر. ولإثبات حقيقة �أنّ الله لا يحتاج �إلى مخلوقاته، ولبيان دلائل 

توحيده وعظمته، يقول البارئ عزّ وجلّ: )خلق ال�سموات والأر�ض بالحق(.

مور حقّاً دليلا على وجود هدف كبير م���ن وراء خلقها، وذلك لتكامل 
ُ
ك���ون تل���ك الأ

المخلوقات وفي مقدمتها الإن�سان، ثمّ لا تنتهي عند البعث.

بع���د عر����ض ه���ذا الخل���ق الكبير، ت�ش�ي�ر الآي���ة �إلى جوانب م���ن تدب�ي�ره العجيب، 

ولئك، 
ُ
نظمة الدقيقة �أي�ضاً التي تحكم �أ

َ
والتغيرات التي تطر�أ بح�سابات دقيقة، والأ

�إذ يقول القر�آن المجيد: )يكور الليل على النهار ويكور النهار على الليل(.

م����ا �أجمله����ا من عبارة! فلو وقف الإن�س����ان في منطقة تقع خارج نطاق الكرة الأر�ض����ية، 

ونظر �إلى م�شهد حركة الأر�ض حول نف�سها وتكون الليل والنهار اللذين يطوقان �سطحها 

المكور، ل�ش����اهد -ب�ص����ورة منتظمة- �أن �سواد الليل ي�س����تولي على طرف النهار من جهة 

ومن الجهة المقابلة يرى ب�أن �ضوء النهار ي�ستولي محركة م�ستمرة على ظلام الليل.
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»يكور« من )تكوير( وتعني ال�ش���يء المتكور �أو المنحني، ويعتبر �أ�صحاب اللغة تكوير 

العمام���ة على الر�أ����س نموذجاً للتكوير، وهذا التعبير القر�آني الجميل يك�ش���ف عن 

بع�ض الأ�س���رار، لكن الكثير من المف�سّ���رين نتيجة عدم التفاتهم �إلى كروية الأر�ض 

ذكروا موا�ضيع اُخرى لا تنا�سب مفهوم كلمة )التكوير(، فمن هذه الآية يتجلّى لنا 

�أن الأر�ض كروية وتدور حول نف�سها، ومن جراء هذا الدوران، يطّوق الأر�ض دائماً 

�ش���ريطان، �أحدهما �س���واد الليل، والثّاني بيا�ض النهار، ولا يبقى هذان ال�شريطان 

ا يغطي ال�ش���ريط الأ�س���ود الأبي�ض من جهة وال�ش���ريط الأبي�ض يغطي  ثابتين، و�إنّم

الأ�سود من جهة اُخرى، �أثناء حركة الأر�ض حول نف�سها.

وعلى �أي حال، ف�إنّ القر�آن المجيد يبّني ظاهرة الليل والنهار و)النور( و)الظلمات( في 

عدّة �آيات مختلفة، كلّ واحدة منها ت�ش�ي�ر �إلى نقطة معينة، وتنظر �إلى هذه الظاهرة 

.
(((

من زاوية خا�صة، ف�أحياناً يقول: )يولج الليل في النهار ويولج النهار في الليل(

الحدي���ث -هن���ا- يتطرق لتوغّل اللي���ل في النهار وتوغ���ل النهار في اللي���ل التي تتمّ 

ب�صورة بطيئة وهادئة.

 ، وهنا تّم ت�ش���بيه الليل ب�س���تائر 
(((

و�أحيان���اً اُخرى يقول: )يغ�ش���ى اللي���ل النهار( 

مظلمة تنزل على �ضياء النهار وتحجبه.

  �سورة الأعراف، 54. .1
  في قوله تعالى: )ثم جعل منها زوجها( محذوف تقديره )خلقكم من نف�س واحدة خلقها، ثمّ جعل منها زوجها(. .2
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ث���مّ تنتق���ل �إلى جانب �آخ���ر، �ألا وهو التدبير والنظام الدقيق الم�س�ي�ر ل�ش����ؤون هذا 

العالم، قال تعالى: )و �سخر ال�شم�س والقمر كلّ يجري لأجل م�سمى(.

فلا يظهر في حركة ال�شم�س التي تدور حول نف�سها، �أو التي تتحرك مع بقية كواكب 

ة في مجرة درب التبانة �أدنى خلل، فهي تتحرك  المجموعة ال�شم�سية نحو نقطة خا�صّ

وف���ق نظام خا�ص ودقيق جدّاً، ولا يظهر �أي خلل في حركة القمر �أثناء دورانه حول 

الأر�ض �أو حول نف�س���ه، فالكلّ يخ�ضع لقوانين )الخالق( ويتحرك وفقها، و�سي�ستمر 

في التحرك وفق هذه القوانين حتى �آخر يوم من �أجله.

ويوج���د احتم���ال �آخ���ر، وهو �أنّ المراد من ت�س���خير ال�ش���م�س والقمر هو ت�س���خيرها 

للإن�س���ان ب����إذن الله، كم���ا ورد في الآية )33( من �س���ورة �إبراهيم: )و�س���خر لكم 

ال�ش���م�س والقمر دائبين(. ولكن بالالتفات �إلى الجملة ال�س���ابقة واللاحقة في هذه 

الآي���ة مورد البحث، �إ�ض���افة �إلى ع���دم ورود كلمة )لكم( في الآية، يجعل التّف�س�ي�ر 

المذكور �أعلاه م�ستبعداً بع�ض ال�شيء.

 

نهاية الآية كانت بمثابة تهديد وترغيب للم�ش���ركين �إذ تقول: )�ألا هو العزيز الغفار( 

فبحكم عزّته وقدرته المطلقة لا يمكن لأىّ مذنب وم�شرك �أن يهرب من قب�ضة عذابه، 

وبمقت�ضى كونه الغفّار، ف�إنّه ي�ستر عيوب وذنوب التائبين، ويظللهم بظلّ رحمته.
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»غفار« �ص���يغة مبالغة م�شتقّة من الم�صدر )غفران( وتعني في الأ�صل لب�س الإِن�سان 

ل�ش���يء يقيه من التلوّث، وعندما ت�ستخدم ب��شأن الباري، عزّ وجلّ ف�إنّها تعني �ستره 

لعي���وب وذنوب عباده النادمين وحفظهم من عذاب���ه وجزائه، نعم فهو )غفار( في 

�أوج عزت���ه وقدرته، وهو )قهار( في �أوج رحمت���ه وغفرانه، والهدف من ذكر هاتين 

ال�ص���فتين في �آخر الآية، هو �إيجاد حالة من »الخوف« و»الرجاء« عند العباد، وهما 

عاملان رئي�سان وراء كلّ تحرك نحو الكمال.
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الآيـتـــــــــــــــــــــــــــان 6 - 7

زْوَاج 
َ
نْعَـمِ ثَمَـنِيَةَ �أ نَ الْاَ نْ���زَلَ لَكُمْ مِّ

َ
فْ�سِ وَاحِدَة ثُمَّ جَعَلَ مِنْهَا زَوْجَهَا وَ �أ ن نَّ خَلَقَكُ���م مِّ

لُْكُ   رَبُّكُمْ لَهُ اْمل
َُ
نْ بَعْدِ خَلْقً فِى ظُلُمَـتِ ثَلَـثِ ذَلِكُمُ الله هَـتِكُمْ خَلْقاً مِّ مَّ

ُ
يَخْلُكُمْ فِى بُطُونِ �أ

���ى لِعِبَادِهِ   غَنِىٌّ عَنْكُمْ وَلَا يَرْ�ضَ
ََ
���رَفُونَ)6( �إِن تَكْفُرُوا فَ�إِنَّ الله نَّى تُ�صْ

َ
لَا �إِلَهَ �إِلاَّ هُوَ فَ�أ

رْجِعُكُمْ  كُمْ مَّ خرى ثُ���مَّ �إلى رَبِّ
ُ
���هُ لَكُمْ وَلَا تَ���زِرُ وَازِرَةٌ وِزْرَ �أ الْكُفْرَ وَ �إِن تَ�شْ���كُرُوا يَرْ�ضَ

دُورِ)7( هُ عَلِيمُ بِذَاتِ ال�صُّ ا كُنْتُمْ تَعْمَلُونَ �إِنَّ َ ئُكُمْ ِمب فَيُنَبِّ

 

التّف�سير

الجميع مخلوقون من نف�س واحدة:

مرّة اُخرى ت�س���تعر�ض �آيات القر�آن الكريم عظم���ة خلق الله، وتبّني في نف�س الوقت 

خرى التي منّ بها الله �س���بحانه وتعالى على الإن�س���ان. في البداية 
ُ
بع����ض النع���م الأ

تتحدّث عن خلق الإن�سان وتقول: )خلقكم من نف�س واحدة ثمّ جعل منها زوجها(.

خلق كلّ بني �آدم من نف�س واحدة �إ�ش���ارة �إلى م�س����ألة خلق �آدم �أبي الب�ش���ر، �إذ �إنّ 

كل الب�ش���ر وبتنوع خلقتهم و�أخلاقهم وطبائعهم وا�ستعداداتهم و�أذواقهم المختلفة 

يعودون في الأ�صل �إلى �آدم)ع(.

 �إ�ش���ارة �إلى �أن الله خل���ق �آدم في البداية، ثمّ 
(((

وعب���ارة: )ثمّ جع���ل منها زوجها(

خلق حواء مّما تبقى من طينته.

  تف�سير الميزان; وروح المعاني ذيل �آيات البحث. .1
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وعلى هذا الأ�سا�س ف�إنّ عملية خلق حواء تّمت بعد خلق �آدم، وقبل خلق �أبناء �آدم.

ا ت�أتي �أحياناً كت�أخير للبيان، فمثلا  عبارة)ثمّ( لا ت�أتي دائماً كت�أخير للزمان، و�إنّم

يق���ال: ر�أيت ما عملته اليوم ثمّ ر�أيت ما عملته بالأم�س، في حين �أنّ عمل الأم�س قد 

تم قبل عمل اليوم، ولكن المراد هنا �أنّ م�شاهدته تّمت بعد عمل اليوم.

والبع����ض اعتبر الآية المذكورة �أعلاه ت�ش�ي�ر �إلى )عالم الذّر( وخل���ق �أبناء �آدم بعد 

خلق �آدم وقبل خلق حواء ب�شكل �أرواح، هذا التّف�سير غير �صحيح، وقد بيّنا هذا في 

تف�سير وتو�ضيح »عالم الذّر« في ذيل الآية )172( من �سورة الأعراف.

 

ا خلقت مّما  ومّم���ا يجدر ذك���ره �أنّ زوجة �آدم)ع( لم تخلق من �أي ج���زء منه، و�إنّم

تبق���ى من طينت���ه التي خلق منه���ا، وذلك كم���ا ورد في الرّوايات الإ�س�ل�امية، و�أمّا 

الرّوايات التي تقول ب�أنّها خلقت من �ضلع �آدم الأي�سر، ف�إنّه كلام خاطئ م�أخوذ من 

بع�ض الرّوايات الإِ�س���رائيلية، ومطابق في نف�س الوقت لما جاء في الف�صل الثّاني من 

كتاب التّوراة )�سفر التكوين( المحرّف، �إ�ضافة �إلى كونه مخالفاً للواقع والعقل، �إذ 

�إنّ تلك الرّوايات ذكرت �أنّ �أحد �أ�ض�ل�اع �آدم قد �أخذ وخلقت منه حواء، ولهذا ف�إنّ 

الرجال ينق�ص���هم �ض���لع في جانبهم الأي�سر، في حين �أنّنا نعلم بعدم وجود �أيّ فارق 

بين عدد �أ�ضلع المر�أة والرجل، وهذا الاختلاف لي�س �أكثر من خرافة.

 

بع���د هذا ينتقل الحديث �إلى م�س����ألة خل���ق �أربعة �أن���واع من الأنعام ت�ؤمّن للإن�س���ان 

�ض���روريات الحياة، حيث ي�س���تفيد من جلودها لملاب�سه، ومن حليبها ولحمه لغذائه، 
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مور ي�ستفيد منها في حياته، ومن 
ُ
ومن جهة اُخرى ي�صنع من جلودها و�أ�صوافها عدّة �أ

جهة ثالثة ي�س���تخدمها كو�س���يلة لتنقّله وحمل �أثقاله: )و�أنزل لكم من الأنعام ثمانية 

�أزواج( والمق�صود من )الأزواج الثمانية( الذكر والأنثى لكلّ من الإِبل والبقر وال�ض�أن 

والمعز، ومن هنا ف�إنّ كلمة )زوج( تطلق على كلّ من الذكر والأنثى، ولهذا ف�إنّ عدده 

يكون ثمانية �أزواج. )ولذا في بداية الآية هذه اُطلقت كلمة زوج على حواء(.

وعب���ارة )�أنزل لكم( والتي تخ�ص هن���ا الأنعام الأربعة -كما بيّنا ذلك من قبل- لا 

ا في مثل هذه الح���الات تعني )تدني  تعن���ي فقط �إنزال ال�ش���يء من كان ع���ال، و�إنّم

المقام( والنعم من مقام �أعلى �إلى �أدنى.

كما ذكروا احتمالا �آخر في �أن )�إنزال( م�ش���تقّة هنا من )نزل( على وزن )ر�س���ل( 

وتعني �ض���يافة ال�ض���يف، �أو �أوّل ما يقدم لل�ض���يف، ونظير هذا المعنى ورد في الآية 

)198( من �س���ورة �آل عمران بخ�ص���و�ص �أهل الجنّة، قال تع���الى: )خالدين فيها 

نزلا من عند الله(.

وقد ذهب بع�ض المف�سّ���رين �إلى �أنّ الأنعام الأربعة مع �أنّها لم تنزل من مكان �أعلى 

�إلى الأر�ض، ف�أنّ مقدّمات توفير متطلبات حياتها وتربيتها والتي هي قطرات المطر 

و�أ�شعة ال�شم�س هي التي تنزل من الأعلى �إلى الأر�ض.

وورد تف�س�ي�ر رابع لهذه العبارة ه���و �أنّ كلّ الموجودات كانت من البداية موجودة في 

خزائ���ن عل���م وقدرة البارئ عز وّجلّ، �أي في علم الغي���ب، ثمّ انتقلت من الغيب �إلى 
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ال�ش���هادة �أي �إلى )الظهور(، ولهذا �أطلقوا على هذا الانتقال عبارة )الإنزال( كما 

ورد ذلك في الآية )21( في �س���ورة الحجر: )و�إن من �ش���يء �إلّا عندنا خزائنه وما 

.
(((

ننزله �إلّا بقدر معلوم(

لكنّ التّف�س�ي�ر الأوّل �أكثر منا�س���بة من غيره، رغم عدم وجود �أي تعار�ض بين هذه 

التفا�سير، بل من الممكن �أن ت�صب جميعها في نف�س المفهوم والمعنى.

 وورد ع���ن �أم�ي�ر الم�ؤمنين)ع( حديث في تف�س�ي�ر هذه الآية جاء في���ه: »�إنزاله ذلك 

خلقه �إياه« �أي �أن �إنزال تلك الأزواج الثمانية من الأنعام يعني خلقها من قبل الله. 

ظاهر الحديث ي�شير �إلى التّف�سير الأوّل، لأنّ الله �سبحانه وتعالى هو خالق الخلق، 

ول���ه المقام الأ�س���مى والأرف���ع. وعلى �أي حال، فرغ���م �أنّ الأنعام المذك���ورة قليلا ما 

ي�ستفاد منها اليوم في عمليات النقل وحمل الأثقال، لكنّها تقوم بمنافع مهمّة اُخرى 

يزداد ويت�سع حجم الاحتياج �إليها يوماً بعد �آخر، لأنّها تغطي اليوم الجانب الأعظم 

من احتياجات الإن�س���ان الغذائية كالحليب واللحوم، �إ�ضافة �إلى �أ�صوافها وجلودها 

التي كانت منذ ال�س���ابق وحتى يومنا هذا ت�س���تخدم في �صناعة الألب�سة وغيرها من 

م���ور الت���ي يحتاج �إليها الإن�س���ان، حتى �أنّ �أح���د المنابع المالية المهمّ���ة بيد الدول 
ُ
الأ

الكبيرة في العالم ي�أتي عن طريق تربيه وتكثير هذه الحيوانات.

ث���مّ تتطرق الآي���ات �إلى حلقة اُخرى من حلقات خل���ق الله، وهي عملية نمو الجنين 

�إذ تقول الآية: )يخلقكم في بطون �أمهاتكم خلقاً من بعد خلق في ظلمات ثلاث(.

  دعاء عرفة، م�صباح الزائر، ابن طاوو�س. .2
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يت�ضـح �أنّ المق�ــصود مـــن )خلقــاً مـــن بعـــد خـلـــق( هـــو الخلــــق المتـكـــرر والم�ستمـــر، 

وليـ�س الخلــق مـرتـــين فـقــــط.

»يخلقكم«: فعل م�ضارع يعطي معنى الا�ستمرارية، وهو هنا بمثابة �إ�شارة ق�صيرة ذات 

معان عميقة �إلى التحولات العجيبة وال�صور المختلفة التي تطر�أ على الجنين في مراحل 

م. وطبقاً لأقوال علماء علم الأجنّ���ة ف�إنّ عملية خلق ونمو 
ُ
وج���وده المختلفة في بط���ن الأ

مّ تعدّ من �أعجب و�أدقّ �صور خلق البارئ عزّ وجلّ، ونادراً ما نلاحظ 
ُ
الجنين في بطن الأ

�أنّ المطلعين على دقائق هذه الق�ضايا لا تلهج �أل�سنتهم بحمد الخالق وثنائه. 

وقول���ه )ظلمات ثلاث( �إ�ش���ارة �إلى ظلمة بطن الأمّ وظلمة الرحم وظلمة الم�ش���يمة 

)الكي����س الخا����ص الذي ي�س���تقر فيه الجنين( الت���ي هي في الحقيق���ة ثلاثة �أغلفة 

�س���ميكة تغطي الجنين, فالم�ص���ورون -الآن- بحاجة �إلى �ضوء �ساطع ونور من �أجل 

الت�ص���وير، �أمّا خالق الإن�سان فيخطط في تلك الظلمة ب�شكل عجيب وي�صور ب�شكل 

يده�ش العقول، ويمدّه ب�أ�س���باب العي�ش في مكان لا يمكن لأحد �أن يو�ص���ل �إليه رزقه 

الذي هو في �أم�سّ الحاجة �إليه للنمو.

 

الإمام الح�س�ي�ن)ع( �س���يد ال�ش���هداء يقول في دعائه المعروف بدعاء عرفة، الذي 

يعدّ دورة درا�س���ية كامل���ة وعالية في التوحي���د، يقول عند ا�ستعرا�ض���ه للنعم التي 

م���نّ بها الباري عزّ وجلّ علي���ه: »وابتدعت خلقي من مني يمنى، ثمّ �أ�س���كنتني في 

ظلمات ثلاث: بين لحم وجلد ودم لم ت�ش���هدني خلقي، ولم تجعل �إلّي من �أمري ثمّ 

.
(((

�أخرجتني �إلى الدنيا تامّاً �سويّاً«

  نلفت الانتباه �إلى �أن )�أنّى( ت�أتي �أحياناً بمعنى )�أين( و�أحياناً اُخرى بمعنى)كيف(. .3
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)مّم���ا يذكر �أنّنا قد تطرقنا �إلى عجائب خل���ق الجنين ومراحل خلقه في ذيل الآية 

)ال�ساد�سة( من �سورة �آل عمران وفي ذيل الآية )الخام�سة( من �سورة الحج(.

وفي نهاي���ة الآية، بع���د ذكر الحلق���ات التوحيدية الثلاث الخا�ص���ة بخلق الإن�س���ان 

والأنعام ومراحل خلق الجنين، يقول البارئ عزّ وجلّ: )ذلكم الله ربّكم له الملك لا 

�إله �إلّا هو ف�أنى ت�صرفون(.

ف�أحياناً ي�ص���ل الإن�س���ان بعد م�ش���اهدته لهذه الآثار التوحيدي���ة العظيمة �إلى مقام 

ال�شهود. ثمّ �أ�شار تعالى �إلى ذاته القد�سية، حيث يقول: )ذلكم الله ربّكم( حقّاً لو 

كانت هناك عين ب�صيرة فيمكنها �أن تراه �أنّه وراء هذه الآثار... فعين الج�سم ترى 

الآثار، وعين القلب ترى خالق الآثار.

عبارتي »ربّكم« و»له الملك« تدلان في الحقيقة على ح�ص���ر الربوبية بذاته الطاهرة 

المقد�س���ة، والذي ات�ض���ح ب�ص���ورة جيدة في عبارة )لا �إله �إلا هو( فعندما يكون هو 

الخالق والمالك والمربي والحاكم لكلّ عالم الوجود، فما هو دور غيره في هذا العالم 

كي ي�ستحق العبودية؟!

وهنا ت�ص���رخ الآية بوجه مجموعة من النائمين والغافلين قائلة: )ف�أنى ت�صرفون( 

؟
(((

�أي كيف �ضللتم وانحرفتم عن �سبيل التوحيد

بع���د ذكر هذه النعم الكبرة الت���ي منّ بها البارئ عزّ وجلّ على عباده، تتطرق الآية 

  وفق القراءات الم�شهورة، ف�إن )ير�ضه( تقر�أ ب�ضم الهاء وبدون �إ�شباع ال�ضمير، لأنّها كانت في الأ�صل )ير�ضاه( وقد �أ�سقطت الألف  .4
ب�سبب الجزم و�أ�صبحت )ير�ضه( وال�ضمير فيها يعود على ال�شكر. ورغم �أن كلمة )�شكر( لم ترد من العبارة ال�سابقة ب�صورة �صريحة، �إلّا 

�أن عبارة )�إن ت�شكروا( تدل عليها، كما هو الحال بالن�سبة �إلى ال�ضمير في )اعدلوا هو �أقرب للتقوى( الذي يعود على العدالة.



26

التالية �إلى م�س����ألة ال�ش���كر والكفر، وتناق�ش جوانب من هذه الم�س����ألة. وفي البداية 

تقول: )�إن تكفروا ف�إنّ الله غني عنكم( �أي �إن تكفروا �أو ت�ش���كروا ف�إنّ نتائجه تعود 

عليكم، والله غني عنكم في حال كفركم و�شكركم. 

ثمّ ت�ض���يف، �إنّ غناه وعدم احتياجه لا يمنعان من �أن ت�شكروا وتتجنبوا الكفر، لأنّ 

ا هو لطف ونعمة �إلهية، نعم، قال تعالى: )ولا ير�ضى لعباده الكفر و�إن  التكليف �إنّم

.
(((

ت�شكروا ير�ضه لكم(

وبعد ا�س���تعرا�ض هاتين النقطتين ت�س���تعر�ض الآية نقطة ثالثة وهي تحمل �ش���خ�ص 

م��سؤولية �أعماله، لأن ق�ضية التكليف لا يكتمل معناها بدون هذا الأمر، قال تعالى: 

)ولا تزر وازرةٌ وزر اُخرى(. 

ولأنّه لا معنى للتكليف �إن لم يكن هناك عقاب وثواب، فالآية ت�شير في المرحلة الرّابعة 

�إلى ق�ضية المعاد، وتقول: )ثمّ �إلى ربّكم مرجعكم فينبئكم بما كنتم تعملون(.

ولك���ون م�س����ألة الح�س���اب والعقاب لا يمك���ن �أن تتمّ ما لم يكن هن���اك اطلاع وعلم 

كاملين بالأ�سرار الخفية للإن�سان، تختتم الآية بالقول: )�إنه عليم بذات ال�صدور(.

بهذا ال�ش���كل، ومن خلال جمل ق�صار، ا�ستعر�ضت فل�س���فة التكليف وخ�صو�صياته 

وم�س����ؤولية الإن�سان وم�س����ألة العقاب والجزاء والثواب. وهذه الآية جواب قاطع لمن 

يتولى المذهب الجبري، الذي انت�ش���ر -مّما ي�ؤ�س���ف له- في �صفوف بع�ض الطوائف 

  هناك بحث مف�صل في ذيل الآية )5( من �سورة �إبراهيم ـ عن �أهمية وفل�سفة ال�شكر وعن مفهومها الحقيقي و�أبعادها. .5



27

الإ�سلامية، لأنّ الآيات الكريمة تقول وب�صراحة: )ولا ير�ضى لعباده الكفر(.

وهذا دليل وا�ض���ح على �أن �إرادة الكف���ر لم تفر�ض على الكافرين )كما يقول بذلك 

�أتب���اع المذهب الجبري( لأنّ من البديهي �أنّ من لا يرت�ض���ي �ش���يئاً لا ي�أتي به، فهل 

يمكن �أنّ تكون �إرادة الله منف�ص���لة عن ر�ض���اه؟ متع�ص���بو المذهب الجبري يثيرون 

العج���ب عندم���ا يعمدون �إلى �س�ت�ر هذه العبارة الوا�ض���حة من خلال ح�ص���ر كلمة 

)العب���اد( بالم�ؤمنين �أو المع�ص���ومين، في ح�ي�ن �أنّها كلمة ذات معنى مطلق وت�ش���مل 

ب�ص���ورة وا�ض���حة كلّ العب���اد، نعم، فالباري، ع���زّ وجلّ لا يرت�ض���ي الكفر لأحد من 

.
(((

عباده، مثلما يرت�ضي ال�شكر لكلّ عباده من دون �أي ا�ستثناء

وهذه النقطة تلفت الانتباه، وهي �أنّ �أ�س���ا�س تحمّل كلّ �إن�س���ان لم��سؤولية �أعماله يعدّ 

.
(((

من الأ�س�س المنطقية والم�سلم بها في كلّ الأديان ال�سماوية

وبالطبع يمكن �أحياناً �أن يكون الإن�س���ان م�ش�ت�ركاً في ذنوب الآخرين، وذلك عندما 

يكون م�ض���طلعاً �أو م�س���اهما م���ع �آخرين في تهيئ���ة مقدمات �أو �أ�س����س ذلك العمل، 

كالذين يبتدعون البدع �أو ال�س�ن�ن ال�ض���الة، في هذه الحالة تكون ذنوب �أي �شخ�ص 

يرتكب تلك المحرمات في ذمة م�سببها الرئي�سي دون �أن تقلل ذنوب ذلك ال�شخ�ص 

.
(((

الذي ارتكب الذنب

  بهذا الخ�صو�ص هناك بحث في ذيل الآية )15( من �سورة الإ�سراء. .6
  هناك بحث بهذا ال��شأن في ذيل الآية )14( من �سورة الأنعام. .7

  هن���اك اختلاف بين المف�سّ���رين حول المعن���ى الذي تعطيه)ما( في عبارة )ن�س���ي ما كان يدعو �إليه( البع����ض يعتقد �أن )ما(  .8
مو�ص���ولة ت�ش�ي�ر �إلى )�ض���ر( ولكون هذا المعنى هو الأن�س���ب، فقد قدم على المعاني الأخرى، وقال البع�ض �أي�ض���اً: �إن )ما( مو�ص���ولة 

والمراد منها هو الله �س���بحانه وتعالى: ومجموعة �أخرى قالت: �إن )ما( م�ص���درية وتعني الدعاء، و�إمعان النظر في الآية )12( من 

�س���ورة يون�س: )و�إذا م�س الإن�س���ان ال�ضر دعانا لجنبه �أو قاعداً �أو قائماً فلما ك�شفنا عنه �ضره مر ك�أن لم يدعنا �إلى �ضر م�سّه( يبّني 

�أن هذه الآية �شاهد على �صحة المعنى الأوّل.
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الآيـتـــــــــــــــــــــــــــان 8 - 9

نْهُ نَ�سِىَ مَا كَانَ يَدْعُواْ  لَهُ نِعْمَةً مِّ لَيْهِ ثُمَّ �إذا خَوَّ هُ مُنِيباً �إِ ���رٌّ دَعَا رَبَّ نَ�س���ـنَ �ضُ وَ �إذا مَ�سَّ الْاِ

حَـبِ  �صْ
َ
كَ مِنْ �أ عْ بِكُفْرِكَ قَلِيلا �إِنَّ تَّ َ لَّ عَن �سَبِيلِهِ قُلْ َمت يُ�ضِ نْدَاداً لِّ

َ
�إِلَيْهِ مِن قَبْلُ وَ جَعَلَ لِِله �أ

هِ قُلْ  يْلِ �سَاجِداً وَقَائِماً يَحْذَرُ الْاَخِرَةَ وَيَرْجُوا رَحْمَةَ رَبِّ نْ هُوَ قَـنِتٌ ءَانَ�آءَ الَّ مَّ
َ
ارِ)8( �أ النَّ

لْبَـبِ)9( وْلُواْ الْاَ
ُ
رُ �أ ا يَتَذَكَّ َ ذِينَ لَا يَعْلَمُونَ �إِنَّم ذِينَ يَعْلَمُونَ وَالَّ هَلْ يَ�سْتَوِى الَّ

التّف�سير

هل العلماء والجهلة مت�ساوون؟

الآيات ال�س���ابقة تحدثت بالأدلة والبراهين عن توحيد ومعرفة البارئ عزّ وجلّ، وذلك 

م���ن خ�ل�ال عر�ض بع����ض الظواهر العظيم���ة له في الآف���اق والأنف�س، �أم���ا �آيات بحثنا 

فتتح���دث في البداي���ة عن التوحيد الفطري وتو�ض���ح �أن ما يدركه الإن�س���ان عن طريق 

العق���ل �أو الفهم �أو المطالعة في �ش����ؤون الخلق موجود ب�ص���ورة فطري���ة في �أعماقه، و�أنّه 

يظهر �أثناء الم�ش���اكل و�أعا�ص�ي�ر الحوادث التي تع�ص���ف به، ولكن هذا الإن�سان الكثير 

الن�سيان يبتلى مرّة اُخرى بالغفلة والغرور فور ما تهد�أ العوا�صف والم�شاكل وتقول الآية 

الكريمة: )و�إذا م�سّ الإن�سان �ضر دعا ربّه منيباً �إليه( ونادماً من ذنوبه وغفلته. 

وعندما يمنّ الله على الإن�سان بالنعم ين�سى الم�شاكل والابتلاءات ال�سابقة التي دعا 

الله عزّ وجلّ من �أجل ك�شفها عنه، قال تعالى: )ثم �إذا خوله نعمة منه ن�سي ما كان 

.
(((

يدعو �إليه من قبل(

  يراجع )ل�سان العرب( و)مفردات الراغب( وتف�سير )روح المعاني(. .1
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�إذ يجعل لله �أنداداً و�شركاء ويعمد �إلى عبادتها، ولا يكتفي بعبادتها بل يعمد -�أي�ضاً- 

لإ�ضلال وحرف النا�س عن �سبيل الله: )وجعل لله �أنداداً لي�ضل عن �سبيله(.

المق�صود هنا من )الإن�سان( هم النا�س العاديون الذين لم يتربّوا في ظل �إ�شعاعات 

�أنوار تعاليم الأنبياء، ولا ي�شمل هذا الكلام الم�ؤمنين الذين يذكرون الله في ال�سراء 

وال�ضراء ويطلبون العون من لطفه دائماً.

المراد من )�ضر( هنا كلّ �أذى �أو محنة �أو �ضرر ي�صيب الج�سم �أو الروح.

»خولناه«: من مادة )خول( على وزن )عمل( وتعني المراقبة الم�س���تمرة ل�ش���يء ما، 

المراقبة والتوجّه الخا�ص ي�ستلزم العطاء والبذل، فقد ا�ستخدمت هنا بمعنى الهبة.

وقال البع�ض: �إنّ )خول( على وزن )عمل( وتعني الخادم، ولهذا ف�إنّ كلمة »خوله« 

تعني الخادم الذين وهب ل�صاحبه، ثمّ ا�ستعملت في كل �أ�شكال هبة النعم بالتخويل. 

والبع����ض الآخر قال: �إنّها تعني الفخر والتباهي، ولهذا ف�إنّ العبارة المذكورة �أعلاه 

.
(((

تعني ح�صول الإن�سان على الفخر عن طريق منحه وهبته النعم

وب�ص���ورة عامة ف�إنّ هذه الجملة تعك�س �إ�ض���افة �إلى العطاء والهبة، اهتمام البارئ 

عزّ وجلّ الخا�صّ بعبده.

عبارة )منيباً �إليه( تبّني �أنّ الإن�س���ان في الحالات ال�ص���عبة ي�ض���ع كل �ستائر غروره 

وغفلت���ه جانب���اً، ويترك وراءه كلّ ما كان يعبده �أو يتم�س���ك به م���ن دون الله، ويعود 

  في هذه العبارة �شق محذوف، والتقدير )�أهذا الذي ذكرنا خير �أمن هو قانت �آناء الليل(. .2
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�إلى الباري، عزّ وجلّ، وي�ست�ش���فّ من مفهوم )الإنابة( هذه الحقيقة وهي �أن مبد�أ 

الان�سان ومق�صده وغايته هو الله تعالى.

»�أن���داد«: جم���ع )ن���د( على وزن )�ض���د( وتعن���ي ال�ش���بيه والمثيل، مع وج���ود بع�ض 

الاخت�ل�اف وه���و �أنّ )مثل( لها مفهوم وا�س���ع، ولك���ن )ند( لها معن���ى واحد، وهو 

المماثل���ة في ال���ذات والجوهر. عبارة )جعل( تبّني �أن ت�ص���ورات وخيالات الإن�س���ان 

ت�صنع مثيلا و�شبيهاً لله، الأمر الذي لا يمكن �أن ينطبق مع الواقع.

وعبارة )لي�ض���ل ع���ن �س���بيله( تبّني �أن ال�ض���الين المغروري���ن لا يقتنعون ب�إ�ض�ل�ال 

ا يعمدون لجر الآخرين �إلى وادي ال�ضلال. �أنف�سهم، و�إنّم

وعل���ى �أي حال، ف����إنّ �آيات الق���ر�آن المجيد �أ�ش���ارت -مرّات عدي���دة- �إلى العلاقة 

الموجودة ب�ي�ن )التوحيد الفطري( و)الحوادث ال�ص���عبة في الحياة( كما عك�س���ت 

ا�ض���طراب الإن�سان المغرور الذي يلج�أ �إلى الله ويوحده ب�إخلا�ص فور ما تع�صف به 

العوا�ص���ف والأعا�صير، وكيف �أنّه ين�س���ى الله ويعود �إلى غروره ولجاجته فور هدوء 

العا�صفة لي�سير من جديد في طريق ال�شرك وال�ضلال.

وما �أكثر �أمثال ه�ؤلاء الأ�ش���خا�ص المتلونين، وم���ا �أقل من ينقلب ويتغير عندما يمنّ 

البارئ عزّ وجلّ عليه بالن�صر والنعم والا�ستقرار.

نعم، ف�أب�س���ط ن�س���مة هواء تمرّ على حو�ض ماء تجعل مياه م�ض���طربة، �أمّا المحيط 
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الهادي ف�إنّه لا يت�أثر �أبداً ب�أ�شدّ الأعا�صير ولذا �سمّي المحيط الهادي.

ولئك الأ�ش���خا�ص بلغة مل�ؤها التهديد ال�ص���ريح والحازم 
ُ
نهاية الآية تخاطب مثل �أ

والقاطع: )قل تمتع بكفرك قليلا �إنّك من �أ�صحاب النّار(.

فهل يمكن �أن يكون لإن�سان كهذا م�صير �أف�ضل من هذا؟!

�س���لوب الذي طالما ا�ستخدمه القر�آن 
ُ
�س���لوب المقارنة، الأ

ُ
الآية التالية ا�س���تخدمت �أ

المجيد لإفهام الآخرين الق�ض���ايا المختلفة، حيث تقول: هل �أن مثل هذا ال�ش���خ�ص 

�إن�س���ان لائ���ق وذو قيمة: )�أمن ه���و قانت �آناء الليل �س���اجدا وقائماً يح���ذر الآخرة 

.
(((

ويرجو رحمة ربّه(

�أين ذلك الإن�س���ان الم�شرك والغافل والمتلون وال�ض���الّ والم�ضلّ من هذا الإن�سان ذي 

القلب اليقظ الطاهر ال�ساطع بالنور، الذي ي�سجد لله في جوف الليل والنا�س نيام، 

ويدعو ربّه خائفاً راجياً؟!

فه�ؤلاء في حال النعمة لا يعدون �أنف�س���هم في م�أم���ن من العقاب والعذاب، وفي حال 

البلاء لا يي�أ�س���ون م���ن رحمته، وهذان العاملان يرافق���ان وجودهم �أثناء حركتهم 

الم�ستمرة بحذر واحتياط نحو مع�شوقهم.

»قانت« من مادة »قنوت« بمعنى ملازمة الطاعة المقرونة بالخ�شوع والخ�ضوع.

»�آناء« هي جمع )انا( -على وزن كذاـ وتعني �ساعة �أو مقداراً من الوقت.

  علل ال�شرائع; والكافي نقلا عن نور الثقلين، المجلد 4، ال�صفحة 479. .3
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الت�أكيد هنا على �س���اعات الليل، لأنّ تلك ال�س���اعات يح�ضر فيها القلب �أكثر، وتقلّ 

ن�سبة تلوثه بالرياء �أكثر من �أيّ وقت �آخر.

قدمت الآية ال�س���جود على القيام، وذلك لكون ال�س���جود من �أعلى درجات العبادة، 

و�إطلاق الرحمة وعدم تقيّدها بالآخرة دليل على �س���عة الرحمة الإلهية التي ت�شمل 

الحياة الدنيا والآخرة. 

وفي حدي���ث ورد في كت���اب »عل���ل ال�ش���رائع« وفي كت���اب »ال���كافي« نقلا ع���ن الإمام 

.
(((

الباقر)ع(، �إنّه ف�سّر هذه الآية: )�أمن هو قانت �آناء الليل( ب�أنّها �صلاة الليل

خرى التي بيّنت في ذيل 
ُ
من الوا�ض���ح �أن هذا التّف�سير ي�شبه الكثير من التفا�سير الأ

�آيات مختلفة في القر�آن الكريم من قبيل ذكر م�ص���اديقها الوا�ض���حة، ولا ينح�صر 

مفهوم الآية ب�صلاة الليل.

وتتمة الآية تخاطب الرّ�س���ول الأكرم)�ص( بالقول: )قل هل ي�س���توي الذين يعلمون 

ا يتذكر �أولو الألباب(. والذين لا يعلمون(. كلا، �إنّهم غير مت�ساوين: )�إنّم

لا �ش���ك في �أن ال�س����ؤال المذكور �أعلاه ��سؤال �شامل، و�أنّه يقارن ما بين الذين يعلمون 

والذين لا يعلمون، �أي بين العلماء والجهلة، لأنّه قبل طرح هذا ال��سؤال، كان هناك 

�س����ؤال �آخر ق���د طرح، وهو: هل ي�س���توي الم�ش���ركون والم�ؤمنون الذي���ن يحيون الليل 

  الكافي، المجلد الأوّل، باب �صفة العلم وف�ضله الحديث )7(. .4
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بالعبادة، فال�س����ؤال الثّاني ي�ش�ي�ر �أكثر �إلى هذه الم�س����ألة وهو: هل �أن الذين يعلمون 

ب�أن الم�ش���ركين المعاندين لا يت�س���اوون مع الم�ؤمنين الطاهرين، يت�ساوون مع الذين لا 

يعلمون بهذه الحقيقة الوا�ضحة؟

وعل���ى �أي حال فهذه العبارة التي تبد�أ با�س���تفهام ا�س���تنكاري، تو�ض���ح �أحد �ش���عارات 

الإ�سلام الأ�سا�سية وهو �سمو وعلو منزلة العلم والعلماء في مقابل الجهل والجهلة. ولأنّ 

عدم الت�س���اوي -هذا- ذكر ب�صورة مطلقة، فمن البديهي �أن تكون هاتان المجموعتان 

غير مت�س���اويتين عن���د البارئ، عزّ وجلّ، وغير مت�س���اويين في وجهة نظ���ر العقلاء، ولا 

يقفون في �صفّ واحد من الدنيا، ولا في الآخرة و�أنّهم مختلفون ظاهراً وباطناً.

 

ملاحظة

تت�ضمّن هاتين الآيتين �إ�شارات لطيفة �إلى نقاط مهمّة:

1 - في الآية الأولى، ذكرت فل�س���فة الحوادث المرّة وال�ص���عبة، وانك�ش���اف �ستائر 

الغ���رور والغفلة عن عين القلب، و�ص�ي�رورة �ش���عاع الإيمان �ش���علة وهّاجة، والعودة 

ولئ���ك الذين 
ُ
والإناب���ة �إلى لله �س���بحانه وتع���الى، و�أجاب���ت الآي���ة في نف����س الوقت �أ

ا هي نق�ص في م��سألة  يت�صورون �أنّ وجود مثل تلك الحوادث ال�صعبة في الحياة �إنّم

نظام الخلق وفي عدالة البارئ عز وّجلّ.

2 - الآي���ة الثّاني���ة  تبد�أ بالدعوة �إلى العمل وبن���اء الذات وتنتهي بالعلم والمعرفة، 

لأنّ من لم يبن ذاته، لا ت�شع �أنوار المعرفة من قلبه، حيث لا يمكن �أ�صلا ف�صل العلم 

عن بناء الذات.
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3 - قوله تعالى: )قانت �آناء الليل( وردت هنا ب�ص���يغة ا�س���م فاعل، وكلمة )الليل( 

ولئك لله �سبحانه، لأنّ العمل 
ُ
جاءت مطلقة لت�ش�ي�ر �إلى ا�ستمرار عبودية وخ�ض���وع �أ

�إذا لم ي�ستمر فيكون �ضعيف جدّاً. 

4 - �إنّ العلم الا�ض���طراري المتولّد من نزول البلاء والذي يربط الإن�س���ان بخالقه، 

لا يكون م�ص���داقاً حقيقياً للعلم �إلّا �إذا ا�س���تمر �إلى ما بعد هدوء العا�صفة. لذا ف�إنّ 

الآيات المذكورة �أعلاه تجعل الإن�س���ان الذي ي�س���تيقظ حال ن���زول البلاء ويعود �إلى 

غفلته عند زواله تجعله في عداد الجهلة. �إذن ف�إنّ العلماء الحقيقيين هم المتوجهون 

�إليه تعالى في كلّ الحالات.

5 - مّم���ا يلفت الانتباه �أنّ نهاية الآية الأخيرة تقول: �إنّ الفرق بين الجاهل والعالم 

لا يدركه �س���وى �أولي الألباب! لأنّ الجاهل لا يدرك قيمة العلم! وفي الحقيقة �إنّ كلّ 

مرحلة من مراحل العلم هي مقدمة لمرحلة اُخرى.

6 - العلم في هذه الآية وبقية الآيات لا يعني معرفة مجموعة من الم�ص���طلحات، �أو 

ا يق�ص���د به المعرفة الخا�صة التي تدعو الإن�سان  العلاقة المادية بين الأ�ش���ياء، و�إنّم

�إلى )القن���وت( �أي �إلى طاعة البارئ عزّ وجلّ والخ���وف من محكمته وعدم الي�أ�س 

م���ن رحمته، هذه هي حقيقة العلم، و�إن كانت العلوم الدنيوية ت�ؤدي �إلى ما ذكرناه 

�آنفا، فهي علم �أي�ضاً. و�إلّا فهي �سبب الغفلة والظلم والغرور والف�ساد في الار�ض، ولا 

يح�صل منها �سوى »القيل والقال« ولي�س »الكيفية والحال«.

7 - عل���ى عك�س ما يعتقد به الجهلة الذين يع���دّون الذين مخدراً )�أفيوناً(، ف�إنّ �أهم 

م���ا يدعو �إليه الأنبياء هو طلب العلم والمعرفة، وقد �أعلنوا عداءهم للجهل �أينما كان، 
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و�إ�ض���افة �إلى �أنّ القر�آن الحكيم ا�س���تغل الكثير من المنا�س���بات كي يو�ضح هذا الأمر، 

كما وردت في الروايات الإ�سلامية �أحاديث ت�صور عدم وجود �شيء �أف�ضل من العلم.

فقد ورد في حديث عن ر�سول الله)�ص(: »لا خير في العي�ش �إلّا لرجلين: عالم مطاع، 

.  كما ورد حديث �آخر عن الإمام ال�صادق ع، جاء فيه: »�إنّ العلماء 
(((

�أو م�ستمع واع«

ا �أورثوا �أحاديث  ورث���ة الأنبي���اء وذاك �أنّ الأنبياء لم يورثوا درهماً ولا دين���اراً، و�إنّم

من �أحاديثهم، فمن �أخذ ب�ش���يء منها فقد �أخذ حظ���اً وافراً، فانظروا علمكم هذا 

عم���ن ت�أخذونه ف�إن فينا �أهل البي���ت في كلّ خلف عدولًا ينفون عنه تحريف الغالين 

.
(((

وانتحال المبطلين وت�أويل الجاهلين«

8 - الآية الأخيرة تتحدث عن ثلاث مجموعات، هم العلماء والجهلة و�أولو الألباب، 

وقد �شخ�صهم الإمام ال�صادق)ع( في حديث له، عندما قال: »نحن الذين يعلمون، 

.
(((

وعدوّنا الذين لا يعلمون، و�شيعتنا �أولوا الألباب«

9 - ورد في الحدي����ث خ����رج �أمير الم�ؤمنين)ع( ذات ليلة من م�س����جد الكوفة متوجّهاً 

�إلى داره وقد م�ض����ى ربع من اللّيل ومعه كمي����ل بن زياد)رحمه الله( وكان من خيار 

�ش����يعته ومحبّيه فو�ص����ل في الطّريق �إلى باب رجل يتلو القر�آن في ذلك الوقت ويقر�أ 

نَ هُوَ قَانِتٌ �أناءَ اللَّيْلِ... الآية( ب�ص����وت �ش����جي حزين فا�ستح�س����ن  قول����ه تعالى )�أمَّ

كميل ذلك في باطنه و�أعجبه حال الرّجل من غير �أن يقول �ش����يئا، فالتفت �ص����لوات 

الله علي����ه �إليه وقال: ي����ا كميل لا يعجبك طنطنة الرّجل �إنّه من �أهل النّار �س�����أنبئك 

بعد، فيما ي�ص����در فتحّري كميل مكا�شفة له على ما في باطنه ول�شهادته بدخول النّار 

  الكافي، المجلد الأوّل، باب �صفة العلم وف�ضله الحديث)2(. .5
  تف�سير مجمع البيان ذيل �آيات البحث. .6

  �سفينة البحار، المجلد الثّاني، ال�صفحة 496 �أحوال كميل. .7
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مع كونه في هذا الأمر وتلك الحالة الح�س����نة وم�ض����ى م����دّة متطاولة �إلى �أن �آل حال 

الخ����وارج �إلى م����ا �آل وقاتلهم �أمير الم�ؤمنين)ع( وكانوا يحفظ����ون القر�آن كما �أنزل، 

فالتفت �أمير الم�ؤمنين)ع( �إلى كميل وهو واقف بين يديه وال�س����يف في يده يقطر دماً 

ور�ؤو�س اُولئك الكفرة الفجرة مجلقة على الأر�ض فو�ضع ر�أ�س ال�سيف على ر�أ�س من 

تلك الر�ؤو�س وقال: يا كميل �أمّن هو قانتٌ...

الآية �أي هو ذلك ال�شخ�ص الذي كان يقر�أ القر�آن في تلك الليلة ف�أعجبك حاله قبّل 

.
(((

.
ّهلل

كيمل قدميه)ع( وا�ستغفر ا

  م���ن البديه���ي �أنّ الخط���اب بعبارة »يا عبادي« هو من الله، و�إن كان المخاطب هو ر�س���ول الله)�ص���لى الله عليه و�آله و�س���لم(  .8
فالمق�صود هنا �أن �أبلغهم خطابي.



37

الآيــــــــــــــــــــــــــــــات 10 - 16

 ِ
َ
رْ�ضُ الله

َ
نْيَا حَ�سَنَةٌ وَ�أ حْ�سَنُواْ فِى هَـذِهِ الدُّ

َ
كُمْ لِلَّذِينَ �أ قُوا رَبَّ ذِينَ ءَامَنُواْ اتَّ قُلْ يَـعِبَادِ الَّ

 
ََ
عْبُدَ الله

َ
نْ �أ

َ
مِرْتُ �أ

ُ
ى �أ نِّ ِ حِ�سَاب)10( قُلْ �إِ جْرَهُمْ بِغَْري

َ
ونَ �أ ُ ِربـ ى ال�صَّ ا يُوَفَّ َ نَّم وَ�سِ���عَةٌ �إِ

خَافَ �إِنْ 
َ
ى �أ ُ�سْ���لِمِيَن)12( قُ���لْ �إِنِّ لَ اْمل وَّ

َ
كُونَ �أ

َ
نْ �أ

َ
مِرْتُِ لأ

ُ
ينَ)11( وَ�أ هُ الدِّ لِ�ص���اً لَّ ْ مُخ

هُ دِينِى)14( فَاعْبُدُواْ  لِ�صاً لَّ ْ عْبُدُ مُخ
َ
 �أ

ََ
ى عَذَابَ يَوْم عَظِيم)13( قُلِ الله يْتُ رَبِّ عَ�صَ

هْلِيْهِمْ يَوْمَ الْقِيَـمَةِ 
َ

نْفُ�سَ���هُمْ وَ �أ
َ

ـ�سِ���رِينَ الَّذِينَ خَ�سِرُو�آ �أ َ نْ دُونِهِ قُلْ �إِنَّ اْخل مَا �شِ���ئْتُمْ مِّ

تِهِمْ ظُلَلٌ  ْ ارِ وَمِن َحت نَ النَّ نْ فَوْقِهِمْ ظُلَلٌ مِّ بُِيُن)15( لَهُمْ مِّ �سْ���رَانُ اْمل ُ لَا ذَلِكَ هُوَ اْخل
َ
�أ

قُونِ)16(  بِهِ عِبَادَهُ يَـعِبَادِ فَاتَّ
َُ
فُ الله ذَلِكَ يُخَوِّ

التّف�سير

الخطوط الرئي�سة لمناهج العباد المخل�صين:

تتمة لما جاء في بحث الآيات ال�سابقة التي قارنت بين الم�شركين المغرورين والم�ؤمنين 

المطيعين لله، وبين العلماء والجهلة، ف�إنّ �آيات بحثنا هذا تبحث الخطوط الرئي�سية 

لمناهج عباد الله الحقيقيين المخل�ص�ي�ن وذلك �ض���من �س���بعة مناهج وردت في عدّة 

�آيات تبد�أ بكلمة )قل(.

.
(((

الآية الأولي تحثّ النّبي)�ص( على التقوى: )قل يا عباد الذين �آمنوا اتقوا ربكم(

  �أغلب المف�سّ���رين اعتبروا عبارة )في هذه الدنيا( تعود على عبارة )�أح�س���نوا(، وا�ستناداً لهذا ف�إن »ح�سنة« مطلقة ت�شمل كل  .1
ا هو لإعط���اء الكلمة طابع التفخيم والعظمة،  ح�س���نة في الدني���ا والآخرة، ومع انتباه �إلى �أن ا�س���تعمال التنوين في مثل هذه الموارد �إنّم

ف�إنه يفيد بيان عظمة الثواب.
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نع���م، فالتق���وى هي الحاج���ز الذي ي�ص���دّ الإن�س���ان عن الذن���وب، وتجعل���ه يح�سّ 

بالم�س����ؤولية وبتكاليف���ه �أمام البارئ، عز وّجلّ، هي المنه���ج الأوّل لعباد الله الم�ؤمنين 

والمخل�ص�ي�ن، فالتقوى هي الدرع الذي يقي الإن�س���ان من النّار، والعامل الرئي�س���ي 

الذي يردعه عن الانحراف، فالتقوى هي ذخيرته الكبيرة في �س���وق القيامة، وهي 

ميزان �شخ�صية وكرامة الإن�سان عند البارئ عز وّجلّ.

 

المنهج الثّاني يخت�ص بالإن�س���ان والعمل ال�صالح في هذه الدنيا التي هي دار العمل، 

وقد �ش���جعت الآية النا�س وحثتهم على عمل الإح�س���ان، من خلال بيان نتيجة ذلك 

.
(((

العمل: )للذين �أح�سنوا في هذه الدنيا ح�سنة(

نعم فالإح�س���ان ب�ص���ورة مطلقة في هذه الدنيا -�س���واء كان في الحديث، �أو في العمل، 

�أو في نوع التفكر والتفكير بالأ�ص���دقاء والغرب���اء- ي�ؤدّي �إلى نيل ثواب عظيم في الدنيا 

والآخرة، لأنّ جزاء الإح�سان هو الإح�سان.  وفي الواقع ف�إنّ التقوى عامل ردع، والإح�سان 

عامل �صلاح، وكلاهما ي�شمل )ترك الذنب( و)�أداء الفرائ�ض والم�ستحبات(.

المنه���ج الثّالث يدعو �إلى الهجرة من مواطن ال�ش���رك والكفر الملوثة بالذنوب، قال 

تعالى: )و�أر�ض الله وا�سعة(.

ه���ذه الآي���ة -في الحقيق���ة- ردّ عل���ى ذوي الإِرادة ال�ض���عيفة والمتذرع�ي�ن بمختلف 

الذرائ���ع الذين يقولون: �إنّنا عاجزون ع���ن �أداء الأحكام الإلهية لأنّنا في �أر�ض مكّة 

  الن�ساء، 97. .2
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الت���ي يحكمها الم�ش���ركون، والقر�آن يردّ عليهم ب�أن �أر�ض الله لا تقت�ص���ر على مكّة، 

ف����إن لم تتمكنوا من �أداء فرائ�ض���كم في مكّة فالمدينة موج���ودة، بل �إن الأر�ض كلها 

لله، هاجروا من المواطن الملوثة بال�شرك والكفر والظلم التيلا   يمكنكم فيها �أداء 

الأحكام الإلهية بحرية �إلى �آخر.

م��سألة الهجرة هي �إحدى �أهم الم�سائل التي لم تلعب دوراً �أ�سا�سياً في �صدر الإ�سلام 

بانت�صار الحكومة الإ�سلامية فح�سب، بل �إنّ لها �أهمية في كلّ زمان، لأنّها من جهة 

تمنع مجموعة من الم�ؤمنين �أن ي�ست�سلموا ل�ضغط وكبت محيطهم، ومن جهة اُخرى 

تكون عاملا م�ساعداً لت�صدير الإ�سلام �إلى نقاط مختلفة في �أنحاء العالم.

والق���ر�آن المجيد يقول: )�إنّ الذين توفاهم الملائكة ظالمي �أنف�س���هم قالوا فيم كنتم 

قال���وا كنّا م�ست�ض���عفين في الأر����ض قالوا �ألم تكن �أر�ض الله وا�س���عة فتهاجروا فيها 

.
(((

ولئك م�أواهم جهنم و�ساءت م�صيراً(
ُ
ف�أ

وهذا يو�ضح -ب�صورة جيدة- �أنّ الم�ؤمن الذي تحيط به ال�ضغوط والكبت، وي�ستطيع 

�أن يهاجر في �سبيل الله عليه �أن يهاجر، و�إلّا ف�إنّه غير معذور �أمام الله.

)ب��شأن �أهمية الهجرة في الإ�سلام و�أبعادها المختلفة كانت لنا بحوث مختلفة ومف�صلة 

في ذيل الآية)100( من �سورة الن�ساء، وفي ذيل الآية)72( من �سورة الانفال(. 

  »بغير ح�ساب« من الممكن �أن تكون متعلقة بـ )يوفى(، �أو�أنّها )حال( لـ )�أجرهم( لكن الإحتمال الأوّل �أن�سب. .3
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ولأنّ الهجرة ترافقها ب�ص���ورة طبيعية م�ش���كلات كثيرة في مختلف جوانب الحياة، 

ا يوفى ال�صابرون  فالمنهج الرابع �إذن يتعلق بال�ص�ب�ر والا�ستقامة، قال تعالى: )�إنّم

.
(((

�أجرهم بغير ح�ساب(

وعبارة )يوفى( م�ش���تقّة من )وفى( وتعني �إعطاءه حقّه تاماً كاملا. وعبارة )بغير 

جر والثواب عند الله، ولا يوجد عمل �آخر 
َ
ح�س���اب( تبّني �أن لل�ص���ابرين �أف�ض���ل الأ

يبلغ ثوابه حجم ثواب ال�صبر والا�ستقامة. 

وال�شاهد على هذا القول ما جاء في الحديث المعروف الذي رواه الإمام ال�صادق)ع( 

عن ر�س���ول الله)�ص( والذي جاء فيه: »�إذا ن�ش���رت الدواوين ون�ص���بت الموازين لم 

ا يوفى  ين�ص���ب لأهل البلاء ميزان، ولم ين�ش���ر لهم ديوان، ثمّ تلا ه���ذه الآية: )�إنّم

 .
(((

ال�صابرون �أجرهم بغير ح�ساب(«

والبع�ض يعتقد �أنّ هذه الآية تخ�صّ الهجرة الأولى للم�س���لمين، �أي هجرة مجموعة 

كبيرة من الم�س���لمين �إلى �أر�ض الحب�ش���ة تحت قيادة جعفر بن �أبي طالب)ع(، وكما 

قلنا مراراً رغم �أنّ �أ�سباب النّزول تو�ضح مفهوم الآية، �إلّا �أنّها لا تحددها.

 

�أمّ���ا المنه���ج الخام�س فقد ورد في���ه �أمر الإخلا����ص والتوحيد الخالي من �ش���وائب 

ال�شرك، وهنا تتغير لهجة الكلام بع�ض ال�شيء، ويتحدث الرّ�سول الأكرم)�ص( عن 

وظائفه وم��سؤولياته، �إذ يقول: )قل �إّين �أمرت �أن �أعبد الله مخل�صاً له الدين(.

  تف�سير مجمع البيان ذيل �آيات البحث، ونف�س المعنى مع اختلاف ب�سيط ورد في تف�سير القرطبي نقلا عن الإمام الح�سين بن  .4
علي)عليهما ال�سلام( عن جدّه ر�سول الله)�صلى الله عليه و�آله و�سلم(.

  تقديم )ا�سم الجلالة( والذي هو مفعول )اعبد( يفيد الح�صر هنا، وقوله )مخل�صاً له ديني( التي هي حال ي�ؤكّد معنى الح�صر. .5
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ثم ي�ضيف: )و�أمرت لأن �أكون �أوّل الم�سلمين(. وهذا هو المنهج ال�ساد�س الذي يعترف 

ب�أنّ النّبي الأكرم)�ص( هو �أول النا�س �إ�سلاماً وت�سليماً لأوامر البارئ عزَّ وجلّ. 

�أمّا المنهج ال�س���ابع والأخير فيتناول م�س����ألة الخوف من عقاب البارئ عزّ وجلّ يوم 

القيامة، قال تعالى: )قل �إّين �أخاف �إن ع�صيت ربّي عذاب يوم عظيم(. 

الت�أمل في هذه الآيات يك�ش���ف بو�ض���وح عن �أنّ ر�س���ول الله)�ص( هو عبد من عباد 

الله، وهو مكلف �أي�ضاً بعبادة الله ب�إخلا�ص، لأنّه -هو �أي�ضاًـ يخاف العذاب الإلهي، 

وه���و مكلّف ب�إطاعة الأوامر الإلهية، كما �أنّه مكلّف بتكاليف وواجبات �أثقل و�أعظم 

خرين.
ُ
من تكاليف الآخرين، ولذا يجب �أن يكون �أف�ضل و�أ�سمى من الأ

�إنّ���ه لم ي���دّع الألوهية �أبد�أ، ولم يخ���ط خطوة واحدة خارج م�س�ي�ر العبودية، بل �إنّه 

يفتخر ويتباهى بهذا المقام، ولهذا ال�س���بب كان قدوة و�أ�سوة، وهو )�صلّى الله عليه 

���ل نف�س���ه على الآخرين، وه���ذا دليل على عظمت���ه و�أحقّيته،  و�آله و�سّ���لم( لم يف�ضّ

فه���و لي�س كالمدّعين الكذّاب�ي�ن الذين كانوا يدعون النا����س �إلى عبادتهم، ويعتبرون 

�أنف�سهم �أرقى من الب�شر، و�أنّهم من معدن ثمين �أف�ضل من النا�س، و�أحياناً يدعون 

�أتباعهم �إلى التبرع �سنوياً بالذهب والجواهر بقدر وزنهم.

�إنّ���ه يقول: �إّين ل�س���ت مثل ال�س�ل�اطين المتجبرين على رقاب النا����س الذين يكلفون 

النا����س ببع����ض التكاليف ويعتبرون �أنف�س���هم »فوق تلك التكالي���ف« وهذا في الواقع 

�إ�ش���ارة �إلى مو�ض���وع تربوي هامّ، وهو �أنّ كلّ �إن�سان -مربياً كان �أم قائداً- عليه �أن 

يكون ال�س���باق في تنفيذ من �أجلها ما يمليه علي���ه نهجه، فيجب �أن يكون �أوّل م�ؤمن 
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ب�ش���ريعته �أو �سنته و�أكثر ال�ساعين والم�ض���حين كي ي�ؤمن النا�س ب�صدقه، ويتخذونه 

�أ�س���وة وقدوة لهم في كلّ الأمور. ومن هنا يت�ض���ح �أن ر�س���ول الله)�ص( لم يكن �أوّل 

ا كان �أوّل �إ�سلاماً من كلّ النواحي، من ناحية  م�سلم من حيث الزمان وح�سب، و�إنّم

الإيمان والإخلا�ص، والعمل، والت�ض���حية، والجهاد، وال�ص���مود، والمقاومة، وت�أريخ 

حياة الرّ�سول الأكرم)�ص( ي�ؤيد هذه الحقيقة ب�صورة جيدة.

بع���د ا�س���تعرا�ض المناهج ال�س���بعة المذكورة في الآي���ات �أعلاه )التقوى، الإح�س���ان، 

الهجرة، ال�صبر، الإخلا�ص، الت�سليم، الخوف(.

ولكون م�س����ألة الإخلا�ص لها ميزات خا�ص���ة في مقابل العلل المختلفة لل�شرك، تعود 

الآي���ات لت�ؤّكد عليه���ا مرّة اُخرى، �إذ تقول وبنف�س اللهجة ال�س���ابقة: )قل الله �أعبد 

.
(((

مخل�صا له ديني(

�أما �أنتم فاعبدوا ما �شئتم من دون الله: )فاعبدوا ما �شئتم من دونه(.

ثمّ ت�ض���يف: )قل �إنّ الخا�س���رين الذين خ�س���روا �أنف�س���هم و�أهليهم يوم القيامة(. �أي 

�إنّهم لم ي�ستثمروا طاقاتهم وعمرهم، ولا من عوائلهم و�أولادهم لإنقاذهم، ولا لإعادة 

ماء الوجه المراق �إليهم، وهذا هو الخ�سران العظيم: )�ألا ذلك هو الخ�سران المبين(. 

الآية الأخيرة في بحثنا هذا ت�صف �إحدى �صور الخ�سران المبين، �إذ تقول: )لهم من 

فوقهم ظلل من النّار ومن تحتهم ظلل(.

  مفردات الراغب مادة )خ�سر(. .6
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وبهذا ال�ش���كل ف�إنّ �أعمدة النيران تحيط بهم من كلّ جانب، فهل هناك �أعظم من 

هذا؟ وهل هناك عذاب �أ�شدّ من هذا؟

»ظلل« جمع )ظلّة(على وزن »�س���نّة« وتعني ال�س�ت�ر الذي ين�ص���ب في الجهة العليا. 

وطبق���اً لهذا ف�إنّ �إطلاق هذه الكلمة على ما يفر�ش تحت �أهل النّار �إطلاق مجازي 

ومن باب التو�سع في معنى الكلمة.

بع�ض المف�سّرين قالوا: بما �أنّ �أ�صحاب النّار يتقلبون بين طبقات جهنم، ف�إنّ �ستائر 

النّ���ار محيط بهم من فوق ر�ؤو�س���هم وم���ن تحت �أرجلهم. والآية )55( من �س���ورة 

العنكب���وت ت�ش���به هذه الآية: )يوم يغ�ش���هم العذاب من فوقهم وم���ن تحت �أرجلهم 

ويقول ذوقوا ما كنتم تعملون(.

هذا في الحقيقة تج�سيد لأحوالهم و�أو�ضاعهم في هذه الدنيا، �إذ �إن الجهل والكفر 

والظل���م محيط ب���كلّ وجودهم، وم�س���تحوذ عليهم من كلّ جانب، ثمّ ت�ض���يف الآية 

م�ؤكّ���دة وواعظة �إياهم: )ذلك يخوف الله به عباده يا عباد فاتقون(. �إ�ض����افة كلمة 

)العباد( �إلى لفظ الجلالة في هذه الآية، ولعدّة مرّات ا�شارة �إلى �أنّ تهديد البارئ عز 

ا ه����و لطف ورحمة منه، وذلك كيلا   يبتل����ى عباده بمثل هذا  ّوج����لّ لعب����اده بالعذاب �إنّم

الم�ص��ي�ر الم�ش�����ؤوم، ومن هنا يت�ض����ح �أنّه لا حاجة لتف�س��ي�ر كلمة )العباد( هنا على �أنّها 

تخ�صّ الم�ؤمنين، فهي ت�شمل الجميع، كي لا ي�أمن �أحد من العذاب الإلهي.
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ملاحظات

1 - حقيقة الخ�سران!

يرى الراغب في مفرداته �أنّ الخ�سران يعني ذهاب ر�أ�س المال كلّه �أو بع�ضه، و�أحياناً 

تن�س���ب �إلى الإن�سان، عندما يقال: )ال�ش���خ�ص الفلاني خ�سر( و�أحياناً تن�سب �إلى 

العمل عندما يقولون: )خ�سرت تجارته(.

وت�ستخدم كلمة )خ�سران( �أحياناً في حالة فقدان الثروة الظاهرية، كالمال والجاه، 

الدنيوي، و�أحياناً اُخرى ت�ستخدم في حالة فقدان ثروة معنوية كال�صحة وال�سلامة 

والعقل والإيمان والثواب، وهذا هو ال�شيء الذي �سمّاه البارئ عزّ وجلّ )الخ�سران 

ا ي�شير �إلى المعنى  المبين( فكلّ خ�سران ذكره البارئ عز وّجلّ في القر�آن الكريم �إنّم

.
(((

الثّاني ولي�س �إلى الخ�سران الخا�ص بثروات الدنيا وتجارتها

وقد �ش���بّه القر�آن الإن�س���ان بتجارة الأثرياء الذين يدخلون �أ�سواق التجارة العالمية 

بر�ؤو�س �أموال كبيرة، فالبع�ض منهم يجني �أرباحاً كبيرة، والبع�ض الآخر يخ�س���ر 

خ�سارة فادحة.

  بع�ض المف�سّ���رين، ومنهم الزمخ�ش���ري �صاحب الك�شّ���اف يعتقدون �أنّ �أ�صل كلمة )طاغوت( هو )طغوت( على وزن )فعلوت(  .7
)كملكوت(، ثمّ تقدت لام الفعل على عين الفعل و�أ�صبحت )طوغوت(، وبعد �إبدال الواو بالألف �أ�صبحت )طاغوت( وي�ستدل �صاحب 

الك�شّاف على هذا الكلام من عدّة م�صادر )تف�سير الك�شاف ج 4 �ص 120(.
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�آيات كثيرة في القر�آن المجيد تطرقت �إلى مثل هذا التعبير والت�ش����بيه، حيث تو�ض����ح 

الحقيق����ة التالي����ة: �إنّ النجاة من الع����ذاب الإلهي لا تتحقق بالجلو�����س وانتظار هذا 

وذاك، و�إن ال�سبيل الوحيد للنجاة هو الا�ستفادة من الثروة، وبذل الجهود والم�ساعي 

في هذه التجارة الكبيرة، لأنّ كلّ �شيء يعطى بثمن، ولا يعطى بالمعاذير! وقـد يت�ساءل 

البعـ�ض: ما هي �أ�سباب و�صف خ�ـسارة الم�شركين والمـذنبين بالخ�سران المبين؟

الجواب هو:

�أوّلا: لأنّه���م باعوا �أف�ض���ل ث���روة لديهم -�أي العم���ر والعق���ل والإدراك والعواطف 

الان�سانية- بدون مقابل. 

ثانياً: ل���و �أنّهم باعوا تلك الثروة من دون �أن ي�ش�ت�روا الع���ذاب والعقاب لكان �أمراً 

هين���اً بع�ض ال�ش���يء، لكنّ الأم���ر لم يكن كذل���ك �إذ �أنّهم بخ�س���رانهم لتلك الثروة 

العظيمة هي�أوا لأنف�سهم عذاباً �أليماً وعظيماً.

ثالث�أ: �إنّ هذه الخ�سارة التي لا يمكن �أن تعوّ�ض ب�أيّ ثمن، وهذه هي )الخ�سران المبين(.

2ـ ما هو المراد من الآية: )فاعبدوا ما �شئتم(

�س���لوب ي�ستعمل 
ُ
عبارة )فاعبدوا ما �ش���ئتم( جاءت ب�ص���يغة �أمر تهديدي، وهذا الأ

عندما لا ت�ؤثر الن�ص���يحة والموعظة بال�شخ�ص المجرم والمذنب، �إذ �أنّ �آخر ما يقال 

له: )افعل ما ت�ش���اء، ولكن انتظر العقاب �أي�ض���اً( ويعني �أنّك و�ص���لت �إلى درجة لا 

ت�ستحقّ معها الن�صيحة والموعظة، و�أنّ م�صيرك وعلاجك هو العذاب الأليم. 
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3 - من هم الأهل؟

ولئك الخا�س���رين لم يخ�س���روا ث���روة وجودهم 
ُ
الآي���ات المذك���ورة �أع�ل�اه تقول: �إنّ �أ

ا خ�سروا �أهليهم �أي�ضاً. بع�ض المف�سّرين قال: �إنّ المراد من )�أهل( هم  فح�سب، و�إنّم

�أتباع الإن�س���ان وال�سائرون على نهجه. والبع�ض الآخر ف�سّرها ب�أنّها تعني الزوجات 

القا�ص���رات الطرف في الجنّة، اللواتي خ�س���رهن الم�ش���ركون والمجرمون. والبع�ض 

الآخر يقول: �إنّها تعني العائلة والأقارب في الدنيا.

والمعن���ى الأخير -مع الالتف���ات �إلى �أنّه المعنى الأ�ص���لي لهذه الكلمة- يعد �أن�س���ب 

م���ن الجميع، لأن الكافر يخ�س���ر �أهله ي���وم القيامة، �إذ ينف�ص���لون عنه و�إن كانوا 

م�ؤمنين، و�أما �إذا كانوا م�ش���ركين فم�ض���افاً �إلى �أنّهم لا ينفعونهم، �سيكونون �سبباً 

في زيادة العذاب الاليم.
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الآيــــــــــــــــــــــــــــــات 17 - 20

رْ عِبَادِ)17(  ِ لَهُمُ الْبُ�شْرَى فَبَ�شِّ
َ
نَابُوا �إلى الله

َ
نْ يَعْبُدُوهَا وَ �أ

َ
ـغُوتَ �أ ذِينَ اجْتَنَبُوا الطَّ وَ الَّ

وْلُواْ 
ُ
وْلَـئِكَ هُمْ �أ

ُ
 وَ�أ

َُ
ذِينَ هَدَاهُمُ الله وْلَـئِكَ الَّ

ُ
حْ�سَنَهُ �أ

َ
بِعُونَ �أ ذِينَ يَ�سْتَمِعُونَ الْقُولَ فَيَتَّ الَّ

ارِ)19( لَـكِنِ  نْتَ تُنْقِذُ مَ���نْ فِى النَّ
َ
فَ�أ

َ
فَمَنْ حَ���قَّ عَلَيْهِ كَلِمَةُ الْعَذَابِ �أ

َ
لْبَـ���بِ)18( �أ الْاَ

نْهَـرُ وَعْدَ  تِهَا الْاَ ْ رِى مِنْ َحت ْ ةٌ َجت بْنِيَّ نْ فَوْقِهَا غُ���رَفٌ مَّ هُمْ لَهُمْ غُرَفٌ مِّ قَوْاْ رَبَّ ذِي���نَ اتَّ الَّ

ِيعَادَ)20(  اْمل
َُ
ِ لَا يُخْلِفُ الله

َ
الله

التّف�سير

عباد الله الحقيقيون:

ا�س���تخدم القر�آن الكريم مرّة اُخرى �أ�س���لوب المقارنة في ه���ذه الآيات، �إذ قارن بين 

عباد الله الحقيقيين والم�ش���ركين المعاندين الذين لا م�ص�ي�ر لهم �س���وى نار جهنّم، 

قال تعالى: )والذين اجتنبوا الطاغوت �أن يعبدوها و�أنابوا �إلى الله لهم الب�شرى(.

ولكون كلمة )الب�ش���رى(جاءت هنا ب�صورة مطلقة وغير محدودة، فت�شمل كل �أنواع 

الب�ش���رى بالنعم الإلِهية المادية والمعنوية، وهذه الب�ش���رى بمعناها الوا�س���ع تخت�ص 

فق���ط بالذين اجتنب���وا عبادة الطاغوت وعم���دوا �إلى عب���ادة الله وحده من خلال 

�إيمانهم به وعملهم ال�صالح.
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وكلم���ة »طاغوت« من مادة )الطغيان( تعني الاعت���داء وتجاوز الحدود، ولذا ف�إنّها 

تطلق على كلّ متعدّ، وعلى كلّ معبود من دون الله، كال�ش���يطان والحكام المتجبرين 

.
(((

)وت�ستعمل هذه الكلمة للمفرد والجمع(

فعبارة )اجتنبوا الطاغوت(بمعناها الوا�س���ع تعني الابتعاد عن كلّ �أ�ش���كال ال�شرك 

وعبادة الأ�ص���نام وهوى النف�س وال�ش���يطان، وتجنب الان�صياع والا�ست�سلام للحكام 

المتجبري���ن الطغاة. �أمّا عب���ارة )�أنابوا �إلى الله( ف�إنّها تجم���ع روح التقوى والزهد 

والإيمان، و�أمثال ه�ؤلاء ي�ستحقون الب�شرى.

ويجـ���ب الالتفـ���ات �إلـى �أنّ عبـ���ادة الطـاغـوت لا تعنـي فقـط الـركـوع وال�س���جـود لـه، 

ـّما ت�ش���مـل كـلّ طـاعـ���ة لـه، كمـا ورد في حـديــث عـن الإمـام ال�ص���ـادق)ع( »مـن  و�إن

.
(((

�أطـاع جبـاراً فـقـد عبـده«

�ي�ن فتقول: )فب�ش���ر عباد الذين ي�ستمعون  ثم تعرج الآية على تعريف العباد الخا�صّ

.
(((

ولئك الذين هداهم الله و�أولئك هم �أولوا الألباب(
ُ
القول فيتبعون �أح�سنه �أ

الآيت���ان المذكورتان بمثابة �ش���عار �إ�س�ل�امي، وقد بيّنتا حرية الفكر عند الم�س���لمين، 

مور.
ُ
وحرية الاختيار في مختلف الأ

ولئك العباد المقربين ب�أنّهم 
ُ
ففي البداية تقول )ب�ش���ر عباد( ثمّ تعرّج على تعريف �أ

  مجمع البيان، الجزء ال�سابع، ال�صفحة 493، ذيل �آية البحث. .1
  )عباد( كانت في الأ�صل )عبادي( وقد حذفت الياء وعو�ض عنها بالك�سرة. .2

  في الحقيقة، �إنّ الآية تحوي جملة محذوفة تدل عليها الجملة التي تلتها، تقديرها )�أف�أنت تخل�صه( �إذ ي�صبح تقدير الجملة  .3
كالت���الي )�أفم���ن حق عليه كلمة العذاب �أف�أنت تخل�ص���ه )بقرينة الجملة التالية( �أف�أنت تنقذ م���ن في النّار( وقال البع�ض الآخر: �إن 

تقدير الآية هو كالتالي )�أفمن حقت عليه كلمة العذاب ينجو منه(.
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ولئك الذين لا ي�ستمعون لقول هذا وذاك ما لم يعرفوا خ�صائ�ص وميزات المتكلم، 
ُ
�أ

والذي���ن ينتخبون �أف�ض���ل الكلام من خلال قوّة العقل والإدراك، �إذلا   تع�ص���ب ولا 

لجاج���ة في �أعماله���م، ولا تحديد وجمود في فكرهم وتفكيره���م، �إنّهم يبحثون عن 

الحقيقة وهم متعط�ش���ون لها، ف�أينما وجدوها ا�س���تقبلوها ب�صدور رحبة، لي�شربوا 

من نبعها ال�صافي من دون �أيّ حتى يرتووا.

�إنّهم لي�س���وا طالبين للحق ومتعط�ش�ي�ن للكلام الح�س���ن وح�س���ب، ب���ل هم يختارون 

الأجود والأح�سن من بين )الجيد( و)الأجود( و)الح�سن( و)الأح�سن(، وخلا�صة 

الأمر ف�إنّهم يطمحون لنيل الأف�ض���ل والأرفع، وهذه هي علامات الم�س���لم الحقيقي 

الم�ؤمن ال�ساعي وراء الحق. 

�أمّا ما المق�ص���ود من كلم���ة )القول( في عبارة )ي�س���تمعون القول( ف�إنّ المف�سّ���رين 

�أعطوا عدّة �آراء لتف�سيرها، منها: البع�ض ف�سّره ب�أنّه يعني )القر�آن( الذي يحتوي 

على الطاعات والمباحات، واقتفاء الأح�سن يعني اقتفاء الطاعات.

والبع�ض الآخر ف�سّ���رها ب�أنّها تعني مطلق الأوامر الإلهية المذكورة في القر�آن وغير 

المذك���ورة فيه. ولكن لم يتوفّ���ر �أيّ دليل على هذين التّف�س�ي�رين، بل �أن ظاهر الآية 

ي�ش���تمل كلّ قول وحديث، فالم�ؤمنون ه�ؤلاء يخت���ارون من جميع الكلمات والاحاديث 

ما هو )�أح�سن(، ليترجموه في �أعمالهم.

والطريف في الأمر �أنّ القر�آن الكريم ح�صر في الآية المذكورة �أعلاه الذين هداهم 

ولئك القوم الذين ي�س���تمعون القول ويتبعون �أح�س���نه، كما �أنّه اعتبر العقلاء 
ُ
الله ب�أ
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�ضمن هذه المجموعة، وهذه �إ�شارة �إلى �أنّ �أفراد هذه المجموعة م�شمولون بالهداية 

الإلهي���ة الظاهري���ة، والباطني���ة، الهداية الظاهري���ة عن طريق العق���ل والإدراك، 

والهداي���ة الباطني���ة عن طري���ق النور الإله���ي والإمداد الغيبي، وهات���ان مفخرتان 

كبيرتان للباحثين وراء الحقيقة ذوي التفكير الحرّ.

ولكون ر�س���ول الله)�ص( كان يرغب -ب�ش���دّة- في هداية الم�شركين وال�ضالين، وكان 

ولئ���ك الذين لم يعطوا �آذاناً �ص���اغية للحقائ���ق، ف�إنّ الآية 
ُ
يت����أّمل كث�ي�راً لانحراف �أ

التالي���ة عم���دت �إلى موا�س���اته بعد �أن و�ض���حت له حقيق���ة �أنّ عالمنا ه���ذا هو عالم 

الحري���ة والامتحان، ومجموعة من النا�س -في نهاية الأمر- يجب �أن تدخل جهنم، 

.
(((

�إذ قالت: )�أفمن حق عليه كلمة العذاب �أف�أنت تنقذ من في النّار(

عب���ارة )حقت عليه كلمة العذاب( �إ�ش���ارة �إلى �آيات م�ش���ابهة، كالآية )85( من 

�س���ورة �ص التي تقول ب�ش����أن ال�ش���ياطين و�أتباعهم: )لأم�ل��أن جهنم منك وممن 

تبعك منهم �أجمعين(.

وم���ن البديهي �أنّ حتمية تعذيب هذه المجموعة لا تحمل �أيّ طابع �إجباري، بل �إنّهم 

يعذب���ون ب�س���بب الأعمال الت���ي ارتكبوها، ونتيجة �إ�ص���رارهم على ارت���كاب الظلم 

والذنب والف�س���اد، ب�ش���كل يو�ض���ح �أنّ روح الإيمان والتعقل كانت ميّتة في �أعماقهم، 

و�أنّ وجوده���م كان قطعة من جهنم لا �أكثر. م���ن هنا يتبّني �أنّ قوله تعالى: )�أف�أنت 

تنق���ذ م���ن في النّار( هو �إ�ش���ارة �إلى حقيقة �أنّ كونهم من �أ�ص���حاب النّار يعد �أمراً 

  يقول »الزمخ�شري« في الك�شاف: )وعد الله( من�صوب لكونه مفعولا مطلقاً للت�أكيد، ولأنّ عبارة )لهم غرف( تعني )وعدهم  .4
الله غرفاً(.
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م�س���لماً ب���ه وك�أنّه���م الآن هم في قل���ب جهنم، حتّى �أنّ ر�س���ول الله)����ص( الذي هو 

)رحمة للعالمين( لا ي�ستطيع �إنقاذهم من العذاب، لأنّهم قطعوا كل طرق الات�صال 

بالله �سبحانه وتعالى ولم يبقوا �أيّ �سبيل لنجاتهم.

ولبعث ال�س���رور في قلب ر�س���ول الله)�ص( ولزيادة الأمل في قلوب الم�ؤمنين، جاء في 

�آخر الآية: )لكن الذين اتقوا ربّهم لهم غرف من فوقها غرف(.

 

ف�إن كان �أهل جهنم م�س���تقرين في ظلل من النّار، كما ورد في الآية ال�س���ابقة: )لهم 

من فوقهم ظلل من النّار ومن تحتهم ظلل( ف�إنّ لأهل الجنّة غرفاً من فوقها غرف 

اُخرى، وق�صور فوقها ق�صور اُخرى، لأنّ منظر الورود والماء والأنهار والب�ساتين من 

ف���وق الغرف يبعث على اللذة والبهجة ب�ش���كل �أكثر. »غرف« جمع »غرفة« من مادة 

»غرف« وعلى وزن حرف بمعنى تناول ال�شيء ولذا يطلق على من يتناول الماء بكفه 

لي�شربه »غرفة« ثمّ اطلقت على الطبقات العليا من المنازل.

وك�شفت الآية �أي�ضاً عن �أن غرف �أهل الجنّة الجميلة قد زينت ب�أنهار تجري من تحتها 

.
(((

)تجري من تحتها الأنهار( نعم، هذا وعد الله )وعد الله لا يخلف الله الميعاد(

  �سورة نوح، الآية 7. .5
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بحوث

1 - منطق حرية التفكير في الإ�سلام

الكثير من المذاهب الو�ضعية تن�صح �أتباعها بعدم مطالعة ومناق�شة موا�ضيع و�آراء 

خرين �أق���وى من حجّتهم 
ُ
بقي���ة المذاه���ب، �إذ �أنّهم يخاف���ون من �أن تكون حجّ���ة الأ

ال�ضعيفة وبالتالي فقدان اتباعهم.

�إلّا �أنّ الإ�س�ل�ام -�ش���اهدنا في الآيات المذكورة �أعلاه- ينتهج �سيا�سة الأبواب المفتوحة 

في ه���ذا المجال، �إذ يعتبر المحققين هم عباد الله الحقيقيين الذين لا يرهبون �س���ماع 

خرين، ولا ي�ست�سلمون ل�شيء من دون �أي قيد �أو �شرط، ولا يتقبلون كلّ و�سوا�س.
ُ
�أراء الأ

الإ�س�ل�ام الحنيف يب�شّ���ر الذين ي�س���تمعون القول ويتبعون �أح�س���نه، الذينلا   يكتفون 

ا ينتخبون الأح�سن ثمّ الأح�سن من كلّ قول ور�أي.  بترجيح الجيد على ال�سيء، و�إنّم

ويوبّ���خ -ب�ش���دّة- الجهلة الذين ي�ض���عون �أ�ص���ابعهم في �آذانهم وي�ستغ�ش���ون ثيابهم 

كلما �س���معوا �صوت الحق، كما ورد في قول نوح)�ص( عندما �شكى قومه للبارئ عزّ 

وجلّ: )و�إّين كلما دعوتهم لتغفر لهم جعلوا �أ�ص���ابعهم في �آذانهم وا�ستغ�شوا ثيابهم 

.
(((

و�أ�صروا وا�ستكبروا ا�ستكباراً(

و�أ�سا�س���اً ف����إنّ المذهب القوي الذي يملك منطقاً قوي���اً لا يرهب �أقوال الآخرين، ولا 

يخاف من طرح �آراء تلك المذاهب، لأنّه �أقوى منها وهي التي ينبغي �أن تخافه.

  1 الكافي، المجلد الأوّل، كتاب العقل الحديث )12(. .6
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ه���ذه الآية و�ض���عت -في نف�س الوقت- الذين يتبعون �أيّ ق���ول يقال لهم من دون �أيّ 

تفك�ي�ر في م���دى �ص���دقه، وحتى �أنّه���م لا يحقق���ون ولا يبحثون فيه بق���در ما تبحث 

الأغن���ام ع���ن الغ���ذاء الجيد في المراعي، و�ض���عتهم خارج �ص���ف )�أول���وا الألباب( 

���ان بالذين لم يبتلوا الا�ست�س�ل�ام  والذين )هداهم الله(. فهاتان ال�ص���فتان تخت�صّ

المفرط من دون �أيّ قيد �أو �شرط، والذين لم يفرطوا في تع�صبهم الجاهلي الأعمى.

2 - الردّ على بع�ض الأ�سئلة
من الممكن �أن تطرح على �ضوء البحث ال�سابق عدّة �أ�سئلة، منها:

1 - لماذا يمنع الإ�سلام بيع و�شراء كتب ال�ضلال.

2 - لماذا يحرم �إعطاء القر�آن الكريم بيد الكفار.

3 - كيف يمكن لإن�سان لي�س له �إلمام بمو�ضوع ما �إن ينتخب ويميز الجيد من ال�سي، 

�ألا ي�ستلزم هذا المعنى الدور؟

الج���واب على ال�س����ؤال الأوّل وا�ض���ح، لأنّ البحث المتعلّ���ق بالآيات المذك���ورة �أعلاه 

يتن���اول �أق���والا ي�ؤمل منها الهداية، ففي �أي وقت يت�ض���ح بعد البح���ث والتحقيق �أن 

الكتاب الفلاني هو م�ضل ف�إنّه يخرج من هذا الأمر، فالإ�سلام لا ي�سمح ب�أن ي�سلك 

النا�س في طريق ثبت انحرافه. وبالطبع ف�إنّه مادام الأمر لم يثبت لأحد، �أي ما زال 

خرى لقبول الدين ال�ص���حيح،لا   ب�أ�س 
ُ
ال�ش���خ�ص في حالة التحقيق عن المذاهب الأ

بمطالع���ة كلّ تل���ك الكتب، ولكن بعد ثبوت ذلك الأمر يجب اعتبارها مادّة �س���امّة، 

ويجب �إبعادها عن متناول الجميع.
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�أمّا بالن�س���بة �إلى ال�س����ؤال الثّاني، ف�إنّه لا يجوز �إعطاء القر�آن لغير الم�س���لم �إن كان 

ذلك ال�ش���خ�ص يهدف �إهانة وهتك القر�آن، ولكن �إن ح�ص���ل علم ب�أن ذلك الكافر 

يفكر حقّاً بالتحقيق في الإ�س�ل�ام من خلال القر�آن للو�ص���ول �إلى هذا الهدف، ف�إن 

�إعط���اء الق���ر�آن هنا لا يع���دّ �أمراً ممنوعاً، بل يع���دّ واجباً، والعلم���اء الذين حرّموا 

ذلكلا   يق�صدون هذا المعنى. 

ولهذا ف�إنّ الجمعيات الإ�س�ل�امية الكبيرة ت�صرّ ب�شدّة على ترجمة القر�آن �إلى بقية 

اللغات الحية في العالم، ليو�ضع تحت ت�صرف المتعط�شين لمعرفة الحقيقة.

و�أمّا ب��شأن ال��سؤال الثّالث، فيجب الالتفات �إلى �أنّه في كثير من الأحيانلا   ي�ستطيع 

�ش���خ�ص ما �إنجاز عمل ما، ولكن عندما ينجزه الآخرون يتمكن هو من ت�ش���خي�ص 

الجيد من الرديء في ذلك العمل.

وعلى �س���بيل المثال، من الممكن �أن يوجد �ش���خ�ص لا �إطلاق له بفنّ الإعمار والبناء 

حتى �أنّه لا ي�س���تطيع و�ض���ع لبنتين فوق بع�ض���هما البع�ض ب�صورة �ص���حيحة، ولكنّه 

ي�س���تطيع تمييز البناء الجيد ذي الكيفية العالية من البناء ال�س���يء غير المتنا�سق، 

كما �أنّ هناك �أ�شخا�ص���اً كثيرين لي�سوا ب�شعراء، �إلّا �أنّهم يتمكنون من تقييم �أ�شعار 

�ش���عراء كب���ار وتميزها عن الأ�ش���عار الفارغة الت���ي ينظمها بع�ض ناظمي ال�ش���عر. 

هناك �أ�ش���خا�ص لي�س���وا بريا�ض���يين ولكنّهم يتمكنون من التحكيم بين الريا�ضيين، 

وانتخاب الجيد منهم.
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3 - نماذج من الروايات الإ�سلامية التي ت�ؤكّد على حرية التفكير

وردت بع����ض الأحاديث الإ�س�ل�امية في تف�س�ي�ر الآيات المذكورة �أع�ل�اه، كما وردت 

�أحادي���ث م�س���تقلة ت�ؤكّ���د على هذا المو�ض���وع، ومنها م���ا ورد عن الإمام مو�س���ى بن 

جعفر)ع(، خاطب فيه �أحد �أ�ص���حابه وهو ه�ش���ام بن الحكم قائلا: »يا ه�شام، �إن 

الله تب���ارك وتعالى ب�ش���ر �أه���ل العقل والفه���م في كتابه، فقال )فب�ش���ر عباد الذين 

.
(((

ي�ستمعون القول فيتبعون �أح�سنه(«

وورد حديث �آخر عن الأمام ال�صادق)ع( في تف�سير الآية المذكورة �أعلاه، قال فيه: 

.
(((

»هو الرجل ي�سمع الحديث فيحدث به كما �سمعه، لا يزيد فيه ولا ينق�ص«

وبالطبع، ف�إنّ تف�س�ي�ر )فيتبعون �أح�سنه( هو المق�صود في هذا الحديث، لأن �إحدى 

علامات اتباع القول الح�س���ن، هو �أن لا ي�ض���يف الإن�س���ان من عنده �أي �ش���يء على 

الق���ول، وينقله ذات���ه للآخرين. ونقر�أ في البلاغة في حقل الكلمات الق�ص���ار لأمير 

.
(((

الم�ؤمنين)ع(: )الحكمة �ضالة الم�ؤمن، فخذ الحكمة ولو من �أهل النفاق«

 

4 - �سبب النّزول

ذكر المف�سّ���رون �أ�س���باباً لن���زول هذه الآي���ات، ومنه���ا، �أنّ الآية: )والذي���ن اجتنبوا 

الطاغ���وت...( والآي���ة الت���ي تلتها نزلن���ا بحق ثلاثة �أ�ش���خا�ص )لم ي�ست�س���لموا في 

  نور الثقلين، المجلد 4، ال�صفحة 486، الحديث 34. .7
  نهج البلاغة، ق�صار الكلمات، الخطبة )80(. .8

  تف�سير القرطبي; ومجمع البيان ذيل �آيات البحث. .9
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عهد الجاهلية لغوغاء الم�ش���ركين في مكّة( كان���و يقولون لا �إله �إلا الله، والثلاثة هم 

.
((1(

)�سلمان الفار�سي و�أبوذر الغفاري وزيد بن عمرو(

.
((1(

وقد ورد ا�سم )�سعيد بن زيد( بدلا )زيد بن عمرو( في بع�ض الرّوايات

والبع�ض الآخر قال: �إنّ الآية: )�أفمن حق عليه كلمة العذاب...( نزلت ب��شأن )�أبي 

.
((1(

جهل( و�أمثاله

وغير م�ستبعد �أن تكون هذه الرّوايات من قبيل تطبيق الآية على الم�صاديق الوا�ضحة 

ولي�س �أ�سباباً للنزول.

  الدر المنثور نقلا عن تف�سير الميزان، المجلد17، �صفحة 267. .10
  القول هذا �أورده �صاحب تف�سير روح المعاني نقلا عن �آخرين. .11

  »ينابع« على ما هو الم�ش���هور يكون من�ص���وباً بنزع الخاف�ض، وهو جمع ينبوع من نبع الماء )راجع تف�سير روح المعاني، ج23،  .12
�ص256, روح البيان، ج8، �ص93.
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الآيــتــــــــــــــــــــــــــان 21 - 22

���مَ�آءِ مَ�آءِ فَ�سَ���لَكَهُ يَنَـبِيعَ فِى الْارَ�ضِ ثُ���مَّ يُخْرِجُ بِهِ زَرْعاً  نْزَلَ مِنَ ال�سَّ
َ
 �أ

ََ
نَّ الله

َ
ْ تَ���رَ �أ َمل

َ
�أ

���فَرّاً ثُمَّ يَجْعَلُهُ حُطَمَـ���اً �إِنَّ فِى ذَلِكَ لَذِكْرَى لِاُوِْىل  اهُ مُ�صْ َ لْوَنُهُ ثُمَّ يَهِيجُ فََرت
َ
تَلِف���اً �أ ْ مُّخ

لْقَـ�سِيَةِ  هِ فَوَيْلٌ لِّ نْ رَبِّ �سْ���لَـمِ فَهُوَ عَلَى نُور مِّ ���دْرَهُ لِلْاِ  �صَ
َُ
فَمَنْ �شَ���رَحَ الله

َ
لْبَـب)21( �أ الْاَ

بِين)22( وْلَـئِكَ فِى ظَلَـل مُّ
ُ
ِ �أ

َ
ن ذِكْرِ الله قُلُوبُهُم مِّ

 

التّف�سير

الذين هم على مركب من نور!!

في ه���ذه الآيات ي�س���تعر�ض الق���ر�آن الكريم مرّة اُخ���رى دلائل التوحي���د والمعاد، ليكمل 

البحوث التي تناولت م�س����ألة الكفر والإيمان الواردة في الآيات ال�سابقة. �إذ ت�شرح �أحد 

�آثار عظمة وربوبية البارئ عزّ وجلّ في نظام عالم الكون، وذلك عندما ت�شير �إلى م��سألة 

)نزول المطر( من ال�سماء، ثمّ �إلى نمو �آلاف الأنواع من الزرع بمختلف الألوان بعد �أن 

ت�س���قى من ماء ع���ديم اللون، و�إلى مراح���ل نموها حتى و�ص���ولها �إلى المرحلة النهائية 

وتق���ول موجهة الخطاب �إلى النبي الأكرم)�ص( باعتباره القدوة لجميع الم�ؤمنين )�ألم 

.
(((

تر �أن الله �أنزل من ال�سماء ماء ف�سلكه ينابيع في الأر�ض(

قطرات المطر التي تبعث الحياة حينما تنزل من ال�س���ماء تمت�ص���ها الطبقة الأولى 

من طبقات الأر�ض، وعندما تنفذ �إلى داخل هذه الطبقة تقف عند طبقة اُخرى في 

  »يهي���ج« م���ن مادة )هيجان( ولها معنيان في اللغة، الأوّل هو جاف النبات وا�ص���فراره، والثّاني هو التحرك والانتفا�ض، ومن  .1
الممكن �أو يعود المعنيان �إلى �أ�صل واحد، لأنّ النبات حينما يجفّ ف�إنه ي�ستعد للانف�صال والانت�شار والتحرك والهيجان.
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الأر�ض ولا تتمكن من النفوذ خلالها، لتبعث مرّة اُخرى �إلى �س���طح الأر�ض ب�صورة 

عيون وقنوت و�آبار.

كلم���ة )�س���كله( تعني )نف���وذ مياه الأمطار في داخل ق�ش���رة الأر�ض( وهذه �إ�ش���ارة 

مخت�صرة لما ذكرناه �آنفاً.

»ينابيع« هي جمع )ينبوع( م�ش���تقّة من )نبع( وتعني فوران الماء من داخل الأر�ض. 

ولو كانت للأر�ض ق�شرة واحدة لا تمتلك القابلية على الامت�صا�ص، ف�إنّ مياه الأمطار 

النازلة �سوف تتجه ب�أكملها بعد هطولها �إلى البحار لت�صب فيها من دون �أن تخزن 

داخل ق�ش���رة الأر�ض، وفي هذه الحالة ينعدم وجود العي���ون والقنوات والآبار. و�إذا 

كان���ت الأر�ض ذات ق�ش���رة واحدة نفوذي���ة تماماً، ف�إنّ كلّ مي���اه الأمطار تتجه نحو 

�أعمق مناطق باطن الأر�ض، وفي تلك الحالة ي�ستحيل الو�صول �إليها وا�ستخراجها، 

خرى غير نفوذية، 
ُ
فتنظيم ق�ش���رة الأر�ض بحيث توجد طبقتان �إحداها نفوذية والأ

وبدرجات معينة، كلّ ذلك ثمّ وفق ح�سابات خا�صة، تبّني قدرة البارئ عزّ وجلّ.

والملفت للنظر �أنّ ق�ش���رة الأر�ض تكون �أحياناً ذات طبقات متعددة، بع�ضها نفوذي 

خرى وي�ستفاد منها في عمليات 
ُ
والبع�ض الأخر غير نفوذي، ومرتبة الواحدة فوق الأ

حفر الآبار )ال�س���طحية( و)العميقة( و)ن�صف العميقة(. وت�ضيف الآية فيما بعد: 

)ثم يخرج به زرعاً مختلفاً �ألوانه( ذات الأ�شكال المختلفة.

�أي مختلف الأنواع كالحنطة وال�شعير والزر والذرة، ذات الأ�شكال المختلفة والألوان 

الظاهرية المتعددة، فمنها الأخ�ض���ر الغامق، والأخ�ض���ر الفاتح، وبع�ضها ذو �أوراق 

عري�ضة وكبيرة، والبع�ض الآخر ذو �أوراق دقيقة و�صغيرة.
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ومّما يذكر �أن كلمة )زرع( تطلق على النباتات ذات ال�ساق الدقيق، فيما تطلق كلمة 

)�ش����جر(على الأ�شجار ذات ال�س����يقان القوية، وكلمة )زرع( ذات معان كثيرة ت�شمل 

النباتات الطبيعية التي لا يمكن الا�ستفادة منها للغذاء، و�أنواع الورد ونباتات الزينة 

ا في  والأع�ش����اب الطبية التي ي�ؤخذ منها الدواء، و�أحياناً نرى في غ�صن واحد، ولرّمب

وردة واحدة عدّة �ألوان جميلة جذابة، ت�سبح وتوحد البارئ عزّ وجلّ بل�سان �صامت.

ث���مّ تنتقل الآية �إلى مرحلة اُخ���رى من مراحل حياة هذه النبات���ات، �إذ تقول: )ثم 

 حيث تع�ص���ف به الرياح من كلّ جان���ب لتقلعه من مكانه 
(((

يهيج فتراه م�ص���فراً(

ب�سبب �ضعف �سيقانه وي�ضيف تعالى: )ثم يجعله حطاماً(.  نعم، �إن في هذا لذكرى 

لأ�صحاب العقول و�أهل العلم )�إن في ذلك لذكرى لأولي الألباب(.

هذا الم�ش���هد يذكّر الإن�س���ان بالنظام الدقيق والعظيم الذي و�ضعه البارئ عزّ وجلّ 

لعالم الوجود، و�إنّه تذكير بنهاية الحياة وانطفاء �ش���علتها، ومن ثمّ بم�س����ألة البعث 

وعودة الأموات �إلى الحياة. فرغم �أنّ هذا الم�ش���هد يتعلّق بعالم النبات، �إلّا �أنّه ينبّه 

الإن�س���ان �إلى �أن مثل هذا الأمر �س���وف يتكرر في حياته وعمره هو �أي�ض���اً مع وجود 

بع�ض الاختلاف في مدّة الأعمار، ولكن الأ�س���ا�س واحد �إذ يبد�أ بالولادة يتدرج �إلى 

الن�شاط وال�شباب، ومن ثمّ الذبول والكهولة، وفي النهاية الموت.

وكتتمة لهذا الدر�س الكبير في التوحيد والمعاد، تنتقل الآيات �إلى المقارنة بين الم�ؤمنين 

والكافرين، كي تو�ض���ح حقيقة �أنّ القر�آن والوحي ال�س���ماوي هما كقطرات المطر التي 

  هذه الآية تت�ض���مّن جملة محذوفة تت�ض���ح من خلال الجملة التي تليها وعند تقديرها ت�ص���بح الآية )�أفمن �ش���رح الله �صدره  .2
للإ�سلام فهو على نور من ربّه كمن هو قا�سي القلب لا يهتدي بنور(.
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تهطل على الأر�ض، وكما �أنّ الأر�ض التي لها الا�س���تعداد هي التي ت�ستفيد من قطرات 

المطر، فكذلك القلوب الم�ستعدة لبناء ذاتها بالا�ستعانة بلطف الله، هي -فقط- التي 

ت�ستفيد من �آيات الله، وذلك طبقاً لقوله تعالى: )�أفمن �شرح الله �صدره للإ�سلام فهو 

 كمن هو قا�سي القلب لا يهتدي بنور!!
(((

على نور من ربّه(

 

�أمّا القا�س���ية قلوبهم، فهم الذين لا ت�ؤثر بهم المواعظ ولا الوعيد ولا الب�ش���رى، ولا 

الآي���ات القر�آنية الم�ؤثرة، ولا ينمي مطر الوحي الباعث للحياة عندهم ثمار التقوى 

والف�ض���يلة، وب�ص���ورة موجزة يمكن القول ب�أنّهم كالنباتات التي لا طراوة فيها ولا 

�أوراق ولا ثمار ولا ظلّ.

نعم )�أولئك في ظلال مبين(.

»القا�س���ية« م�شتقّة من )ق�سوة( وتعني الخ�شونة وال�صلابة والتحجر، لذلك تطلق 

�ص���فة )قا�س���ية( على الأحجار ال�ص���لبة، ويقال للقلوب التي لا تظهر �أي ا�ستجابة 

لنور الحق والهداية، ولا تلين ولا ت�ست�سلم لها، ولا ت�سمح بنفوذ نور الحقّ والهداية 

�إليها )قلوب قا�سية(.

على �أي حال، ف�إنّ هذه العبارة جاءت في مقابل )ان�ش���راح ال�ص���در( و�سعة الروح، 

  تف�س�ي�ر القرطبي، المجلد الثامن، ال�ص���فحة 5691 )تف�سير �س���ورة الزمر ذيل �آيات البحث( نقل هذا الحديث مع اختلاف  .3
جزئي عن )رو�ضة الواعظين( لل�شيخ المفيد.
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لأنّ الرحابة والات�س���اع كناية عن الا�س���تعداد للا�ستقبال، فال�ش���ارع والبيت الوا�سع 

يمكنهما �أن ي�ض���مّا �أنا�ساً كثيرين، وكذلك ال�صدر الوا�سع والروح المن�شرحة، ف�إنّها 

م�ستعدّة لتقبّل حقائق �أكثر.

ونقر�أ في �إحدى الرّوايات �أنّ ابن م�س���عود قال: �س���ئل ر�س���ول الله)�ص( عن تف�سير 

هذه الآية: )�أفمن �ش���رح الله �ص���دره للإ�س�ل�ام فهو على نور من ربه( فقال)�ص(: 

»�إذا دخل النور في القلب ان�شرح وانفتح«.

ثم قلنا: يا ر�س���ول الله ما هي علامات ان�ش���راح ال�ص���در؟ فق���ال: »الإنابة �إلى دار 

.
(((

الخلود، والتجافي عن دار الغرور، والا�ستعداد للموت قبل نزوله«

�أمّا علي بن �إبراهيم فيقول في تف�سيره �أن عبارة: )�أفمن �شرح الله �صدره للإ�سلام( 

نزل���ت في حقّ �أمير الم�ؤمنين علىّ بن �أبي طالب)ع(. وقد ورد في تفا�س�ي�ر اُخرى �أنّ 

.
(((

عبارة: )فويل للقا�سية قلوبهم( نزلت بحقّ )�أبي لهب و�أبنائه(

ومن الوا�ض���ح �أنّ �أ�سباب النّزول هنا هي في الحقيقة من باب تطبيق المفهوم العام 

على الم�صاديق الوا�ضحة.

�إنّ م���ا يلف���ت النظر في عبارة: )فهو على نور من ربه( �أنّ النور وال�ض���ياء جعل هنا 

بمثابة مركبة يركبها الم�ؤمنون فت�سير بهم ب�سرعة عجيبة وم�سير وا�ضح وقدرة على 

طواف العالم كلّه.

  تف�سير ال�صافي ذيل �آيات البحث. .4
  بحار الانوار، المجلد 70، ال�صفحة 55، الحديث 23. .5
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بحــــــــــــــــــــــــــث

عوامل )�شرح ال�صدر( و)ق�سوة القلب(

م���ور، فالبع�ض 
ُ
النا����س لي�س���وا على وت�ي�رة واحدة من حيث قب���ول الحق و�إدراك الأ

يتمكّن من �إدراك الحقيقة بمجرّد �إ�ش���ارة واحدة �أو جملة ق�ص�ي�رة، وهذا يعني �أنّ 

تذك�ي�راً واحداً يكفي لإيقاظهم فوراً، وموعظة واحدة قادرة على �إحداث �ص���يحات 

في �أرواحهم وفي حين �أنّ البع�ض الآخر لا يت�أثّر ب�أبلغ الكلمات و�أو�ضح الأدلّة و�أقوى 

. العبارات، وهذه الم��سألة لي�ست بالأمر ال�سهل �أو الهّني

وكم هي جميلة التعابير القر�آنية في هذا المجال، وذلك عندما ت�صف البع�ض ب�أنّهم 

ذوو �صدور من�شرحة و�أرواح وا�سعة، وت�صف البع�ض الآخر ب�أنّهم ذوو �صدور �ضيفة، 

كما ورد في الآية )125( من �سورة الأنعام: )فمن يرد الله �أن يهديه ي�شرح �صدره 

ا ي�صعد في ال�سماء(. للإ�سلام ومن يرد �أن ي�ضله يجعل �صدره �ضيقاً حرجاً ك�أنّم

هذا المو�ض���وع يتّ�ض���ح ب�ص���ورة كاملة في حالة درا�س���ة �أو�ض���اع و�أحوال الأ�شخا�ص، 

فالبع�ض لهم �ص���دور من�ش���رحة رحبة تت�سع لا�س���تيعاب �أيّ مقدار من الحقائق، في 

حين �أنّ البع�ض الآخر على العك�س، �إذ �إنّ �ص���دورهم �ض���يقة و�أفكارهم محدودة لا 

يمكنها �أحياناً ا�ستيعاب �أيّ حقيقة، وك�أن عقولهم محاطة بجدران فولاذية لا يمكن 

اختراقها. وبالطبع لكلّ واحد منهما �أ�سبابه.

فالدرا�س���ة الدائمة والم�س���تمرة والات�ص���ال بالعلم���اء والحكماء ال�ص���الحين، وبناء 
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الذات وتهذيب النف�س، واجتناب الذنوب وخا�ص���ة �أكل الطعام الحرام، وذكر الله 

دائماً، كلها �أ�س���باب وعوامل لان�ش���راح ال�ص���در، وعلى العك�س ف�إنّ الجهل والذنب 

والعناد والجدل والرياء، ومجال�س���ة �أ�ص���حاب ال�س���وء والفج���ار والمجرمين وعبيد 

الدنيا وال�شهوات، كلّها ت�ؤدّي �إلى �ضيق ال�صدر وق�ساوة القلب.

 

فعندما يقول القر�آن الكريم: )فمن يرد الله يهديه ي�شرح �صدره للإ�سلام ومن يرد 

�أن ي�ض���له يجعل �صدره �ضيقاً حرجاً(. فهذه الإرادة وعدم الارادة لي�ست اعتباطية 

وبدون دليل. بل هي نابعة من �أعماقنا وذواتنا في البداية.

وقد ورد حديث عن الإمام ال�صادق)ع( جاء فيه: »�أوحى الله عزّ وجلّ �إلى مو�سى: 

يا مو�س���ى لا تف���رح بكثره المال، ولا تدع ذكري على كلّ حال، ف�إن كثرة المال تن�س���ي 

.
(((

الذنوب، و�إن ترك ذكري يق�سي القلوب »

وفي حدي���ث �آخر ع���ن �أمير الم�ؤمن�ي�ن)ع(، جاء فيه: »م���ا جفت الدموع �إلّا لق�س���وة 

.
(((

القلوب، وما ق�ست القلوب �إلا لكثرة الذنوب«

كما ورد في حديث ثالث �أنّ من جملة كلام الله �س���بحانه وتعالى مع مو�س���ى)ع( »يا 

.
(((

مو�سى لا تطول في الدنيا �أملك، فيق�سو قلبك، والقا�سي القلب مني بعيد«

  بحار الأنوار، المجلد 70، ال�صفحة 55، الحديث 24. .6
  الكافي، المجلد الثّاني، باب الق�سوة الحديث )1(. .7

  نف�س الم�صدر ال�سابق الحديث )3(. .8
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و�أخ�ي�راً، ورد حديث �آخر عن �أمير الم�ؤمنين)ع( جاء فيه: »لمتان: لمة من ال�ش���يطان 

 .
(((

ولمة من الملك، فلمّة الملك الرقة والفهم، ولمةّ ال�شيطان ال�سهو والق�سوة«

على �أي حال، ف�إن من يريد ان�ش���راح �ص���دره و�إزالة الق�س���اوة من قلبه، عليه �أن 

يتوج���ه نح���و البارئ عزّ وج���لّ كي يبعث الأن���وار الإلهية في قلبه كم���ا وعد بذلك 

الرّ�س���ول الأكرم)����ص(. وعليه �أن ي�ص���قل مر�آة قلبه من �ص���د�أ الذنوب، ويطهّر 

روح���ه من �أو�س���اخ هوى النف�س والو�س���او�س ال�ش���يطانية، ا�س���تعداداً لا�س���تقبال 

المع�ش���وق، و�أن ي�س���كب الدموع خوفاً من الله وحباً له، ف�إنّ في ذلك ت�أثيراً عجيباً 

لا نظ�ي�ر له على رقّة ولين القلب ورحابة ال���روح، وفي المقابل ف�إن جمود العين هو 

�إحدى علامات القلب المتحجر.

  �س���بب النّزول ورد باختلاف ي�س�ي�ر في تف�سير )الك�شاف( المجلد الرابع �ص 123 وفي تف�سير )القرطبي( و)الألو�سي( و)�أبو  .9
الفتوح الرازي( وغيرها، وذلك في ذيل �آيات البحث.
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الآيـــــــــــــــــــــــــــــات 23 - 26

هُمْ  ذِينَ يَخْ�شَوْنَ رَبَّ دِيثِ كِتَـباً مُتَ�شَـبِهاً مثاني تَقْ�شَعِرُّ مِنْهُ جُلُودُ الَّ َ حْ�سَنَ اْحل
َ
لَ �أ  نَزَّ

ُ
الله

ِ ذَلِكَ هُدَى الِله يَهْدِى بِهِ مَنْ يَ�شَ����آءُ وَ مَن 
َ
ثُ���مَّ تَلِ�ي�نُ جُلُودُهُمْ وَقُلُوبُهُمْ �إلى ذِكْ���رِ الله

فَمَنْ يَتَّقِى بِوَجْهِهِ �سُوءَ الْعَذَابِ يَوْمَ الْقِيَـمَةِ وَ قِيلَ 
َ
 فَمَا لَهُ مِنْ هَاد)23( �أ

ُ
لِلِ الله يُ�ضْ

تَـهُمُ الْعَذَابُ مِنْ 
َ
ذِينَ مِنْ قَبْلِهِمْ فَ�أ بَ الَّ ـلِمِيَن ذُوقُوا مَا كُنْتُمْ تَكْ�سِ���بُونَ)24( كَذَّ لِلظَّ

 ُ كَْرب
َ
نْيَا وَلَعَذَابُ الآخِرَةِ �أ يَـوةِ الدُّ َ  الخزي في اْحل

ُ
ذَاقَهُمُ الله

َ
حَيْثُ لَا يَ�شْعُرُونَ)25( فَ�أ

لَوْ كَانُوا يَعْلَمُونَ)26(

�سبب النّزول

نقل بع�ض المف�سّرين عن )عبد الله بن م�سعود( �أنّ جمعاً من ال�صحابة ملّوا وت�ضجّروا، 

فقال���وا لر�س���ول الله)�ص(: حدّثنا حديثاً يزيل ال�س����أم من نفو�س���نا والملل من قلوبنا، 

.
((1(

فنزلت �أول �آية من الآيات المذكورة �أعلاه معرّفة القر�آن بـ )�أح�سن الحديث(

التّف�سير

الآي���ات ال�س���ابقة تحدثت عن العباد الذين ي�س���تمعون القول ويتبعون �أح�س���نه، كما 

تحدثت عن ال�صدور الرحبة الم�ستعدة لتقبل الحقّ. 

  قال الزمخ�شري في الك�شاف: �إن )مثاني( يمكن �أن تكون جمع )مثنى( على وزن )م�صلّى( وتعني المكرّر، ويمكن �أن تكون  .10
جمع )مثنى( على وزن )مبنى( من التثنية بمعنى التكرار، الك�شاف، المجلد الرابع، ال�صفحة 123.
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الآي���ات التي ي���دور حولها البحث توا�ص���ل التطرق �إلى هذا الأمر، ك���ي تكمل حلقات 

البح���وث ال�س���ابقة الخا�ص���ة بالتوحيد والمعاد م���ع ذكر بع�ض دلائل النب���وّة، �إذ تقول 

ولى من الآية: )الله نزّل �أح�سن الحديث(. ثم ت�ستعر�ض خ�صائ�ص القر�آن 
ُ
الفقرة الأ

الكريم، حيث ت�شرح الخ�صائ�ص المهمّة للقر�آن من خلال بيان ثلاث �صفات له:

�أمّا الخا�صية لُااولى: فهي)كتاباً مت�شابهاً( المق�صود من )مت�شابه( هنا هو الكلام 

المتنا�س���ق الذي لا تناق�ض فيه وي�ش���به بع�ضه البع�ض، فلا تعار�ض فيه ولا ت�ضادّ، وكلّ 

خرى والمتماثل من حيث اللطف والجما ل والعمق في البيان.
ُ
�آية فيه �أف�ضل من الأ

وهذا بال�ض���بط على عك�س العبارات التي ي�ص���وغها الإن�س���ان، والت���ي مهما اعتنى 

ب�صياغته ف�إنّها لن تخلو من الاخطاء والاختلافات والتناق�ضات، خ�صو�صاً عندما 

يت�س���ع مجالها وت�أخذ �أبعاداً �أو�سع، �إذ تلاحظ �أنّ بع�ضها في قمّة البلاغة، والبع�ض 

الآخر عادي وطبيعي، ودرا�سة �آثار الكتّاب الكبار المعروفين في مجالي النثر وال�شعر 

هي خير �شاهد على هذا المو�ضوع.

�أمّا كلام الله المجيد فلي�س كذلك، �إذ نرى فيه ان�سجاماً خارقاً، وتنا�سقاً لا نظير له 

في المفاهيم والف�صاحة والبلاغة، وهذا بحدّ ذاته يجعل �آيات القر�آن تحكم وت�شهد 

ب�أنّه لي�س من كلام الب�شر.

�أما الخا�ص���ية الثّانية: فهي )مثاني( -�أي المكرر- وهذه الكلمة ت�ش�ي�ر �إلى تكرار 

ا على  بحوثه المختلفة وق�ص�ص���ه ومواعظه، التكرار الذي لا يملّ منه الإن�سان، و�إنّم

�س����س الف�صاحة، �إذ يعمد 
ُ
العك�س من ذلك، �إذ يت�ش���وق لتلاوته �أكثر، وهذه �إحدى �أ
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الإن�س���ان �أحيان���اً �إلى التكرار وب�ص���ور مختلفة و�أ�س���اليب متنوعة، وذل���ك �إذا �أراد 

الت�أكيد على �أمر ما وجلب الانتباه �إليه والت�أثّر به، كي لا يملّ ال�سامع �أو ي�ضجر منه.

خرى، وتحل الكثير من 
ُ
�إ�ض���افة �إلى �أنّ موا�ض���يع القر�آن المكررة تف�سّ���ر �إحداها الأ

�ألغازه عن هذا الطريق. بع�ض���هم اعتبرها �إ�ش���ارة �إلى تكرار تلاوة القر�آن وبقائه 

غ�ضاً طرياً من جراء تكرار تلاوته.

والبع����ض الآخ���ر اعتبرها �إ�ش���ارة �إلى تكرار نزول القر�آن، فم���رّة نزل دفعة واحدة 

على �صدر الرّ�سول الأكرم)�ص( وذلك في ليلة القدر، ومرّة اُخرى ب�صورة تدريجية 

ا�س���تمرت لفترة )23( عاماً. ومن المحتمل �أن يكون المراد من التكرار هو ملاءمة 

مور الغيبية فيه بمرور ال�سنوات.
ُ
القر�آن لكلّ زمان، وانك�شاف بع�ض الأ

والتّف�سير الأوّل �أن�سب من بقية التفا�سير، رغم عدم وجود �أيّ تعار�ض بين الجميع، 

.
((1(

بل من الممكن �أن تكون جميعها �صحيحة

�أمّا الخا�ص���ية الثّالثة: فهي )تق�ش���عر منه الجلود( وهذه الخا�ص���ية للقر�آن فهي 

م�س����ألة نفوذه وت�أثيره العميقين والخارقين )تق�شعر منه جلود الذين يخ�شون ربّهم 

ثمّ تلين جلودهم وقلوبهم �إلى ذكر الله(.

�إنّه لو�صف وتج�سيد لطيف وجميل لنفوذ �آيات القر�آن العجيب �إلى �أعماق القلوب، 

�إذ �إنّه في بداية الأمر يبعث في القلب �شيئاً من الخوف والرهبة، الخوف الذي يكون 

  )تق�ش���عر( من مادة )ق�ش���عريرة( وقد ذكر اللغويون والمف�سّرون معاني مختلفة ومتقاربة بع�ض ال�شيء، فالبع�ض قال: �إنّها  .11
تعني انكما�ش جلد البدن )حالة ت�ص���يب الإن�س���ان �أثناء خوفه( والبع�ض قال: �إنّها الرجفة التي ت�ص���يب الإن�س���ان في حالة الخوف، 

والبع�ض الآخر قال: �إنّها تعني وقوف �شعر البدن، وفي الحقيقة ف�إنّ كلّ حالة من هذه الحالات ملازمة للأخرى.
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�أ�سا�س���اً لل�ص���حوة ولبدء الحركة، والرهبة التي تجعل الإن�سان يتح�س�س م��سؤولياته 

المختلفة. ثمّ ت�أتي مرحلة الهدوء وقبول �آيات الله وتتبعها ال�سكينة والا�ستقرار.

ه���ذه الحال���ة التدريجية التي تب�ّن�يّ مراح���ل )ال�س���لوك �إلى الله( المختلفة، يمكن 

�إدراكها ب�س���هولة، فالقلوب تق�ش���عر فور ما ت�س���مع �آيات التهدي���د والتحذير النازلة 

على ر�سول الله)�ص(، ثمّ تهد�أ فور ما ت�سمع �آيات الرحمة.

التفك�ي�ر بذات الله وم�س����ألة �أبديته و�أزليت���ه وعدم محدوديته يوجد عند الإن�س���ان 

حالة من الرهبة في كيفية معرفة الله، �إلّا �أنّ درا�س���ة �آثار ودلائل ذاته المقد�س���ة في 

. والت�أريخ الإ�س�ل�امي 
((1(

الآفاق والأنف�س تمنح الإن�س���ان نوعاً من الارتياح والهدوء

مليء بال�ش���واهد على الت�أثير العجيب للق���ر�آن في قلوب الم�ؤمنين، وحتى غير الم�ؤمنين 

من �أ�ص���حاب القلوب الم�س���تعدة لتقبل الإيمان، فالجاذبية �أو النفوذ الخارق للقر�آن 

دليل وا�ضح على �أنّ القر�آن كتاب نزل من ال�سماء بوا�سطة الوحي.

وقد ورد حديث عن )�أ�س���ماء(، جاء فيه )كان �أ�صحاب النّبي حقاً �إذا قرئ عليهم 

.
((1(

القر�آن -كما نعتهم الله- تدمع �أعينهم وتق�شعر جلودهم(

�أمير الم�ؤمنين)ع( و�ص���ف هذه الحقيقة ب�أف�ضل وجه في الخطبة الخا�صة بالمتقين، 

�إذ قال: »�أمّا الليل ف�صافون �أقدامهم تالين لأجزاء القر�آن يرتلونها ترتيلا، يحزنون 

به �أنف�س���هم، وي�س���تثيرون به دواء دائهم، ف����إذا مروا ب�آية فيها ت�ش���ويق ركنوا �إليها 

  تف�سير القرطبي، المجلد الثامن، ال�صفحة 5693، عن الت�أثير العميق والخارق لآيات القر�آن، �أوردنا روايات عديدة في ذيل  .12
الآية 92 من �سورة �آل عمران.

  هذه العبارة فيها محذوف، التقدير )�أفمن يتقي بوجهه �سوء العذاب يوم القيامة كمن هو �آمن لا تم�سه النار(. .13
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طمعاً، وتطلعت نفو�س���هم �إليها �ش���وقاً، وظنوا �أنّها ن�ص���ب �أعينهم، و�إذا مروا ب�آية 

فيها تخويف �أ�صغوا �إليها م�سامع قلوبهم، وظنوا �أنّ زفير جهنم و�شهيقها في �أ�صول 

�آذانهم«. وفي نهاية الآية يقول تعالى بعد �أن بّني تلك الخ�صائ�ص: )ذلك هدى الله 

يهدي به من ي�شاء(. حقاً �إنّ القر�آن نزل لهداية الجميع، لكن المتقين وطلاب الحقّ 

ولئ���ك الذين تعمدوا �إغلاق كل 
ُ
والحقيق���ة هم الم�س���تفيدون -فقط- من نوره، �أمّا �أ

نوافذ قلوبهم �أمام نور القر�آن الكريم، والذين تتحكم ب�أرواحهم ظلمات التع�ص���ب 

ا يزدادون �ضلالة  جراء عنادهم  والعناد فقطلا   ي�س���تفيدون من نور القر�آن، و�إنّم

وعدائه���م، لذل���ك ف�إن تتمة الآية تقول: )ومن ي�ض���لل الله فما ل���ه من هاد(. فهذه 

ال�ض�ل�الة هي التي ي�ض���ع الإن�سان حجر �أ�سا�س���ها بيده، ويحكم بناء �أ�سا�سها بوا�سطة 

�أعماله الخاطئة وال�سيئة، ولذلك لا تتنافى �إطلاقاً مع �إرادة الإن�سان وحريته.

الآي���ة التالية تقارن بين مجموعة من الظالم�ي�ن والمجرمين، ومجموعة من الم�ؤمنين 

الذين ا�ستعر�ض���ت �أو�ض���اعهم فيما قبل، وذلك كي تجعل الحقيقة �أكثر و�ضوحاً في 

كمن هو 
((1(

هذه المقارنة، �إذ تقول: )�أفمن يتقي بوجهه �سوء العذاب يوم القيامة(

�آمن في ذلك اليوم ولا تم�سّه النّار �أبداً؟!.

الملاحظ���ة التي ينبغي الالتفات �إليها، هي قوله تعالى: )يتقي بوجه �س���وء العذاب( 

وكما هو معروف ف�إنّ الوجه �أ�شرف �أع�ضاء ج�سم الإن�سان، لأنّ فيه )العينان والفم 

ا يتمّ  والأذنان( التي هي �أهم حوا�سّ الإن�س���ان، و�أ�سا�ساً ف�إنّ ت�شخي�ص الإن�سان �إنّم

عن طريق وجهه، ولهذه الخ�صائ�ص الموجودة في الوجه، ف�إنّ الإن�سان عندما يح�سّ 

�أنّ هناك خطراً �سي�ص���يب وجهه، ف�إنّه ي�ض���ع يديه وما يمكن من �أع�ض���اء ج�س���مه 

  كلمة )خزي( تعني الذلّ والهوان كما تعني الف�ضيحة )يراجع ل�سان العرب(. .14
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�أمام وجهه كدرع لدرء ذلك الخطر. �إلا �أن �أو�ضاع الظالمين في جهنم في ذلك اليوم 

تجبرهم على ا�س���تخدم وجوههم كو�س���يلة دفاعي���ة، لأنّ �أيديه���م و�أرجلهم مقيدة 

بال�سلا�س���ل، كم���ا ورد في الآية )الثامنة( من �س���ورة ي�س: )�إنا جعلن���ا في �أعناقهم 

�أغلالا فهي �إلى الأذقان فهم مقمحون(.

ق���ال البع����ض: بما �أنّ �أهل جهنم يرمون على وجوهه���م في النّار، لذا ف�إنّ الوجه هو 

�أوّل ع�ض���و من �أع�ض���اء الج�س���م يحترق في نار جهنم، كما ورد في الآية )90( من 

�سورة النمل: )من جاء بال�سيئة فكبت وجوههم في النّار(. والبع�ض الآخر قال: �إنّ 

هذه العبارة كناية عن عجز �أهل جهنم من الدفاع عن �أنف�سهم مقابل نار جهنم.

التفا�سير الثلاثة -هذه- لا تتعار�ض مع بع�ضها، ويمكن �أن تعطي جميعها مفهوم الآية.

ثم ت�ضيف نهاية الآية: )وقيل للظالمين ذوقوا ما كنتم تك�سبون(.

نعم، �إنّ ملائكة العذاب هي التي تو�ضح لهم هذه الحقيقة المرّة والم�ؤلمة، �إذ يقولون لهم: 

�إنّ �أعمالكم �ستبقى معكم و�ستعذبكم، وهذا التو�ضيح هو تعذيب روحي �آخر له�ؤلاء.

ا تقول  ومم����ا يلفت النظر �أنّ هذه العبارة لا تقول: ذوقوا عقاب ما كنتم تك�س����بون، و�إنّم

لهم: ذوقوا ما كنتم تك�سبون، وهذا �شاهد �آخر على م��سألة تج�سيد الأعمال يوم القيامة.

�إنّ ما قيل لحدّ الآن هو �إ�شارة ب�سيطة لعذابهم الأليم في يوم القيامة، والآية التالية 

تتح���دّث ع���ن العذاب الدنيوي له�ؤلاء، كي لا يت�ص���ور �أحد �أنّ���ه يعي�ش في �أمان بهذه 

الدنيا، قال تعالى: )كذب الذين من قبلهم ف�أتاهم العذاب من حيث لا ي�شعرون(. 

�صيب ب�ضربة كان يتوقعها، �إلّا �أنّه يت�ألم كثيراً �إن وجهت 
ُ
فالإن�سان لا يت�ألم كثيراً �إن �أ
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�إليه �ض���ربة من طرف لم يتوقع �أن ت�صدر منه، ك�أن ت�صدر عن �أقرب �أ�صدقائه، �أو 

مور حيوية جداً ومحبوبة له كالماء الذي هو م�صدر حياة الإن�سان، 
ُ
يلحق به �أذى من �أ

�أو من نفحة الن�س���يم التي هي م�صدر ن�شاطه، �أو من الأر�ض الهادئة التي هي مقر 

ا�ستراحته و�أمنه. نعم، �إنّ نزول العذاب الإلهي بوا�سطة هذه الطرق يعدّ �أمراً م�ؤلماً 

ج���دّاً، كالذي �أ�ص���اب قوم نوح وعاد وثمود ولوط وفرعون وق���ارون و�أمثالهم، �إذ لم 

يكن �أي �أحد منهم يتوقع �أن ي�صيبه العذاب بوا�سطة �إحدى الطرق المذكورة �أعلاه.

الآيـ���ة الأخيـرة في بحثـنــ���ا هــذا تبّني �أنّ عــذاب ه�ـؤلاء الـدنيــوي لا يقت�ص���ــر علــى 

ـّما ي�شتمــل �أي�ضــاً علــى عـقــوبــات نـف�سيــة: )ف�أذاقهم الله  العــذاب الج�س���ــدي، و�إن

.
((1(

الخزي في الحياة الدنيا(

�ص���يب الإن�س���ان بم�ص���يبة في هذه الدنيا، ثمّ خرج منه���ا مرفوع الر�أ�س 
ُ
نعم، ف�إن �أ

ا العار والخزي  حافظاً لماء وجهه، فهذه الحالة لي�ست بعار وخزي على الإن�سان، �إنّم

للإن�سان الذي يخرج من هذه الدنيا رذيلا وذليلا، ومبتلىً بعذاب فا�ضح يريق ماء 

وجهه، )ولعذاب الآخرة �أكبر لو كانوا يعلمون(.

كلمة )�أكبر( كناية عن �شدّة العذاب وق�سوته.

بحــــــــــــــــــــــــــث

وردت روايات عدّة في ذيل الآيات التي مورد البحث تج�سّم �أمامنا �آفاقاً �أو�سع مهما 

يفهم من الآية. �إذ نقل العبا�س عم النّبي، حديثاً عن ر�س���ول الله)�ص( جاء في، »�إذا 

  )مجمع البيان( ذيل �آيات البحث، كما نقل هذه الرواية �أبو الفتوح الرازي والقرطبي مع �شيء من الاختلاف. .15
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اق�ش���عر جلد العبد من خ�ش���ية الله تحاتت عنه ذنوبه كما يتحات عن ال�شجرة الياب�سة 

. ومن الوا�ض���ح �أن ال�ش���خ�ص الذي يخ�ش���ى الله ويت�أثر م���ن ذلك �إلى هذه 
((1(

ورقها«

الدرجة لابدّ �أن تتوفر فيه حالة التوبة والإنابة، ومثل هذا ال�شخ�ص �سيكون مورداً لعفو 

الله ومغفرته حتماً.

وروي عن )�أ�س���ماء( �إذ قالت عندما �س���ئلت عن �أ�صحاب ر�سول الله فقالت: )كان 

�أ�ص���حاب النّب���ي حق���اً �إذا قُـرِئ عليه���م القر�آن -كم���ا نعتهم الله- تدم���ع �أعينهم 

وتق�ش���عر جلودهم(. و�أ�ضاف الراوي: ��سألت �أ�س���ماء: هل عندنا �أحد يغمى عليه �أو 

يفقد الوعي عندما ي�س���مع �آيات القر�آن المجيد، ف�أجابت �أ�س���ماء: �أعوذ بالله تعالى 

.
((1(

من ال�شيطان، )�أي �إنّه من عمل ال�شيطان(

ولئك المت�ص���وفة الذين يعقدون الاجتماعات 
ُ
ه���ذا الحديث -في الحقيقة- جواب لأ

والحلق���ات، ويق���ر�أون فيها بع����ض الآي���ات والأذكار، ثمّ يقوم���ون ببع�ض الحركات 

بعن���وان حال���ة الوجد وال�س���رور، ثمّ ي�ش���رعون ب�إط�ل�اق بع�ض ال�ص���يحات و�إظهار 

غ�ش���ي عليهم، ويحتمل �أن البع�ض يغ�شى عليه فعلا. مثل هذه 
ُ
�أنف�س���هم وك�أنّهم قد �أ

م���ور لم ينقله���ا �أحد �أبداً ب�ش����أن �أ�ص���حاب الرّ�س���ول، وما هي �إلّا بدع���ة ابتدعها 
ُ
الأ

المت�ص���وفة. وبالطبع يمكن �أن ينده�ش الإن�س���ان �أحياناً وقد يغ�ش���ى عليه من �ش���دّة 

خوف���ه م���ن البارئ عزّ وجلّ، وهذا الأمر يختلف كثيراً عن ممار�س���ات ال�ص���وفيين 

الذين يعقدون الحلقات للذكر التي ذكرناها �آنفاً.

  �أورد الألو�سي هذا الحديث في روح المعاني، المجلد 23، ال�صفحة 235، كما �أورده بع�ض المف�سّرين في ذيل الآية. .16
  الموق���ع الإعراب���ي لقوله تع���الى: )قر�آناً عربياً( حال لـ )القر�آن( التي ذكرت من قبل، ولك���ون كلمة )قر�آناً( لا تحمل طابع  .17
الو�ص���ف فق���د قال البع����ض: �إنّها توطئة للحال الذي هو )عربي���اً( وذهب البع�ض �إلى �آنها بمعنى )مقروءا( وتعطي معنى الو�ص���ف، 

والبع�ض قال: �إنّها من�صوبة على المدح بتقدير فعل.
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الآيـــــــــــــــــــــــــــــات 27 - 31

����رُونَ)27( قُرْءَاناً  عَلَّهُمْ يَتَذَكَّ ا�سِ فِى هَـذَا الْقُ����رْءَانِ مِن كُلِّ مَثَلِ لَّ ����رَبْنَا لِلنَّ وَ لَقَ����دْ �ضَ

جُلًا فِيهِ �شُرَكَ�آءُ مُتَ�شَـكِ�سُونَ   مَثَلًا رَّ
ُ
رَبَ الله عَلَّهُمْ يَتَّقُونَ )28(�ضَ َ ذِى عِوَج لَّ اً غَْري عَرَبِيَّ

كَ  هُمْ لَا يَعْلَمُونَ )29(�إِنَّ ُ كَْرث
َ
مْدُِ لِله بَلْ �أ َ رَجُل هَلْ يَ�سْ����تَوِيَانِ مَثَلا اْحل وَ رَجُلًا �سَ����لَماً لِّ

مُونَ)31( كُمْ تَخْتَ�صِ كُمْ يَوْمَ الْقِيَـمَةِ عِندَ رَبِّ تُونَ)30( ثُمَّ �إِنَّ يِّ هُم مَّ تٌ وَ �إِنَّ مَيِّ

التّف�سير

قر�آن لا عوج فيه:

الآيات -هناـ تبحث خ�ص���ائ�ص القر�آن المجيد �أي�ض���اً، وتكمل البحوث ال�س���ابقة في 

هذا المجال.

فف���ي البداية تتحدّث عن م�س����ألة �ش���مولية القر�آن، �إذ تقول الآي���ة الكريمة: )ولقد 

�ض���ربنا للنا����س في هذا القر�آن من كلّ مثل(. حيث تّم فيه �ش���رح ق�ص����ص الطغاة 

والمتمردين الرهيبة، وعواقب الذنوب الوخيمة، ون�ص���ائح ومواعظ، و�أ�سرار الخلق 

ونظامه، و�أحكام وقوانين متينة.

وبكلمة �إنّه �أو�ض���ح فيه كلّ ما هو �ض���روري لهداية الإن�سان على �شكل �أمثال، لعلهم 

يتذكرون ويعودون من طريق ال�ضلال �إلى ال�صراط الم�ستقيم )لعلهم يتذكرون(.

ومّما يذكر �أنّ »المثل« في اللغة العربية هو الكلام الذي يج�سّم الحقيقة، �أو ي�صف 
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ال�ش���يء، �أو ي�شبه ال�شيء ب�ش���يء �آخر، وهذه العبارة �ش���ملت كلّ حقائق وموا�ضيع 

الق���ر�آن، وبيّن���ت �ش���موليته. ثم تتط���رق الآية �إلى و�ص���ف �آخر للق���ر�آن، �إذ تقول: 

.
(((

)قر�آناً عربياً غير ذي عوج(

في الحقيقة، تّم هنا ذكر ثلاث �صفات للقر�آن:

ولى: كلمة )قر�آناً( التي هي �إ�ش���ارة �إلى حقيقة �أنّ الآيات الكريمة �ستبقى تتلى 
ُ
الأ

دائماً، في ال�ص�ل�اة وفي غير �أوقات ال�صلاة، في الخلوات وفي �أو�ساط النا�س، وعلى 

طول التاريخ الإ�سلامي حتى قيام ال�ساعة، وبهذا الترتيب ف�إن �آيات القر�آن �ستبقى 

نور الهداية الم�ضيء على الدوام.

ال�صفة الثانية: هي ف�صاحة وحلاوة وجاذبية هذا الكلام الإلهي، الذي عّرب عنه 

بـ )عربياً( لأنّ �إحدى معاني العربي هي الف�صاحة، والمق�صود منه هنا هذا المعنى.

ال�صفة الثّالثة: لي�س فيه �أي اعوجاج، ف�آياته من�سجمة، وعباراته ظاهرة ويف�سّر بع�ضها 

. الكثير من اللغويين و�أ�صحاب التّف�سير قالوا: �إنّ )عوج( )بك�سر العين( تعني 
(((

البع�ض

الانحرافات المعنوية، في حين �أنّ )عوج( بفتح العين، تعني الاعوجاج الظاهر.

ومن النادر ا�س���تعمال العب���ارة الأولى في الاعوجاج الظاهري، ما في الآية)107( 

من �س���ورة طه: )لا ترى فيه���ا عوجاً ولا �أمتاً( لهذا ف�إنّ بع����ض اللغويين يعتبرونها 

.
(((

�أكثر عمومية

  كلمة )عوج( جاءت ب�صورة نكرة في �سياق النفي، وتعطي معنى النفي العام لعدم لوجود �أي انحراف وانعطاف في القر�آن. .1
  يراجع )مفردات الراغب( و)ل�سان العرب( وغيرها من التفا�سير. .2

  »مت�شاك�س���ون«: �أ�ص���لها من )�شكا�سة( وتعني �سوء الخلق والتنازع والاخت�ص���ام، ولهذا يقال »مت�شاك�س« لمن يتخا�صم ويتنازع  .3
بع�صبية و�سوء خلق.
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وعل���ى �أي ح���ال، ف�إنّ الهدف م���ن نزول الق���ر�آن الكريم -بكل هذه ال�ص���فات التي 

ذكرناهاـ هو )لعلهم يتقون(. ومّما يلفت النظر �أنّ الآية ال�س���ابقة انتهت بعبارة: 

)لعله���م يتذكرون( وهنا انتهت بعبارة: )لعلهم يتق���ون( لأنّ التذكّر يكون دائماً 

مقدّمة للتقوى و«التقوى« هي ثمرة �شجرة »التذكر«.

ثمّ ي�س���تعر�ض القر�آن المجيد �أحد الأمثال التي �ض���ربت لير�س���م من خلاله م�صير 

الموحّد والم�شرك، وذلك �ضمن �إطار مثل ناطق وجميل، �إذ يقول: )�ضرب الله مثلا 

. �أي �إنّ هناك عبداً يمتلكه عدّة �أ�ش���خا�ص، كلّ 
(((

رجلا فيه �ش���ركاء مت�شاك�س���ون(

واح���د منهم ي�أمره بتنفيذ �أم���ر معين، فهذا يقول له: نفذ العم���ل الفلاني، والآخر 

ينه���اه عن تنفيذ ذلك العمل، وهو في و�س���طهم كالتائه الح�ي�ران، لا يدري �أي �أمر 

ينفّذ، فالأمران متناق�ضان ومت�ضادان، ولا يدري �أيّاً منهما ير�ضيه؟

والأدهى من كلّ ذلك �أنّه عندما يطلب من �أحدهم توفير م�ستلزمات حياته، يرميه 

على الآخر، والآخر يرميه على الأوّل، وهكذا يبقى محروماً محتاجاً عاجزاً تائهاً. 

وفي مقابله هناك رجل �سلم لرجل واحد )ورجلا �سلماً لرجل(.

فهذا ال�ش���خ�ص خطه ومنهجه وا�ض���ح، وولي �أمره معلوم فلا تردد ولا حيرة ولا 

ت�ض���اد ولا تناق����ض، يعي�ش بروح هادئ���ة ويخطو خطوات مطمئن���ة، ويعمل تحت 

رعاية فرد يدعمه في كلّ �شيء وفي كلّ �أمر وفي كلّ مكان. فهل �أنّ هذين الرجلين 

مت�ساويان )هل ي�ستويان مثلا(.

  نقله )الحاكم �أبو القا�سم الح�سكاني( في �شواهد التنزيل. .4
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هذا المثال ينطبق على )الم�ش���رك( و)الموحد( فالم�شرك يعي�ش في و�سط المت�ضادات 

والمتناق�ضات، وكل يوم يتعلق قلبه بمعبود جديد، فلا ا�ستقرار في حياته ولا اطمئنان 

ولا م�س�ي�ر وا�ضح ي�س���لكه. �أما الموحّدون ف�إنّهم يع�شقون الله وحده، وفي كلّ الأحوال 

يلج����ؤون �إلى ظ���لّ لطفه، ولا تنظر عيونهم �إلى �س���واه، فطريقهم ونهجهم وا�ض���ح، 

وم�صيرهم ونهايتهم وا�ضحة �أي�ضاً.

.
(((

وجاء في حديث لأمير الم�ؤمنين ع »�أنا ذاك الرجل ال�سلم لر�سول الله«

.
(((

وورد في حديث �آخر عنه �أي�ضاً »الرجل ال�سلم للرجل حقاً علي و�شيعته«

 �سبحانه وتعالى بذكره لتلك الأمثال 
ّهلل

( فا
ّهلل

وفي نهاية الآية يقول تعالى: )الحمد 

ير�شدكم �إلى �أف�ضل ال�سبل، وي�ضع تحت ت�صرفكم �أو�ضح الدلائل لت�شخي�ص الحقّ 

عن الباطل، فالبارئ عزّ وجلّ يدعو الجميع �إلى الإخلا�ص وفي ظل الاخلا�ص تكون 

ال�س���كينة والراحة، فهل هناك نعمة �أف�ض���ل من هذه، وهل هناك �أمر �آخر ي�ستحق 

الحمد وال�شكر �أكثر من هذه النعمة؟! 

ولكن �أكثرهم لا يعلمون رغم وجود هذه الدلائل ال�ساطعة، �إذ �أنّ حبّ الدنيا وال�شهوات 

الطاغية عليهم يجعلهم ي�ض���لون عن طريق الحقيقة: )بل �أكثرهم لا يعلمون(. وتتمّة 

لبحث الآيات ال�سابقة ب��شأن التوحيد وال�شرك، تتحدث الآية التالية عن نتائج ال�شرك 

والتوحيد في موقف القيامة. �إذ تبد�أ بم�س����ألة الموت الذي هو بوابة القيامة، وتبّني لكلّ 

  نقله العيا�شي في تف�سيره مجمع البيان، ذيل �آيات البحث. .5
  عبارة )�إنّك ميت و�إنّهم ميتون( على الظاهر تعطي معنى موت الجميع في الوقت الحا�ضر، وهي من قبيل )الم�ضارع المتحقق  .6

الوقوع( الذي ي�أتي �أحياناً ب�صورة حال و�أحياناً اُخرى ب�صورة الما�ضي.
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.
(((

الب�شرية �أنّ قانون الموت عامّ و�شامل للجميع: )�إنّك ميت و�إنّهم ميتون(

نعم، فالموت من الأمور التي ت�ش���مل جميع النا�س، ولا ي�س���تثنى منه �أحد، فهو طريق 

يجب �أن يمرّ به الجميع في نهاية المطاف.

قال بع�ض المف�سّ���رين: �إنّ �أعداء ر�س���ول الله كانوا ينتظ���رون وفاته، وكانوا في نف�س 

الوق���ت فرحين م�س���رورين لكون ر�س���ول الله)�ص( يموت في نهاي���ة الأمر، فالقر�آن 

-هنا- �أجابهم بالقول: �إن مات ر�سول الله فهل تبقون �أنتم خالدين، هذا ما ن�صت 

عليه الآية )34( من �سورة الأنبياء: )�أف�إن مت فهم الخالدون(. ثم ينتقل البحث 

�إلى محكمة يوم القيامة، ليج�س���م المجادلة بين العباد في �ساحة المح�شر، )ثم �إنّكم 

يوم القيامة عند ربّكم تخت�صمون(.

»تخت�ص���مون«: م�ش���تقّة من )اخت�ص���ام( وتعني النزاع والجدال بين �شخ�ص�ي�ن �أو 

مجموعت�ي�ن تحاول كل، منهما تفنيد كلام الأخر، ف�أحيان���اً يكون �أحدهم على حقّ 

والآخ���ر على باطل، و�أحيان���اً يكون الاثنان على باطل، كما في مجادلة ومخا�ص���مة 

�أهل النّار فيما بينهم، وقد اختلف المف�سّرون في كون هذا الحكم عاماً �أم لا.

قال البع�ض: �إنّ المخا�صمة تقع بين الم�سلمين والكفار.

وقال البع�ض الآخر: �إنّها تقع بين الم�سلمين �أنف�سهم، وفي رواية عن �أبي �سعيد الخدري 

ق���ال: لم يكن �أحد فينا يفكر في �أن يقع خ�ص���ام فيما بين الم�س���لمين، وكنّا نقول: كيف 

نخت�ص���م نح���ن وربّنا واحد، ونبيّن���ا واحد وديننا واحد؟ فلما كان يوم �ص���فين و�ش���دّ 

  مجمع البيان، المجلد8، ال�صفحة 497. .7
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الفريق���ان اللذي���ن كانا م�س���لمين )حيث كان �أحدهما م�س���لماً حقيقي���اً والآخر يدعي 

.
(((

الإ�سلام( بال�سيوف على بع�ضهما البع�ض، قلنا: نعم، الآية ت�شملنا نحن �أي�ضاً

ولك���ن الآي���ات التالي���ة تبّني �أنّ المخا�ص���مة تق���ع بين الأنبي���اء والم�ؤمن�ي�ن من جهة، 

والم�شركين المكذبين من جهة اُخرى.

لمّ���ا توّيف ر�س���ول الله)�ص( ق���ام عمر بن الخط���اب; فقال: �إنّ رج���الا من المنافقين 

 ما مات، ولكنّه ذهب �إلى ربّه كما 
ّهلل

يزعمون �أنّ ر�س���ول الله قد توّيف والله ر�س���ول ا

ذهب مو�سى بن عمران، فقد غاب عن قومه �أربعين ليلة ثمّ رجع �إليهم بعد �أن قيل 

قد مات; ووالله ليرجعنّ ر�س���ول الله)�ص( كما رجع مو�س���ى، فليقطعن �أيدي رجال 

و�أرجلهم زعموا �أنّ ر�سول الله)�ص( مات؟.

وق���ال ال���رّاوي: و�أقبل �أبوبكر حتى نزل على باب الم�س���جد ح�ي�ن بلغه الخبر، وعمر 

يكلّم النا�س، فلم يلفت �إلى �ش���يء حتى دخل على ر�سول الله)�ص( في بيت عائ�شة، 

ور�سول الله)�ص( م�سجّى في ناحية البيت، عليه بُرد حبرة؟، ف�أقبل حتى ك�شف عن 

وجه ر�سول الله)�ص( ثمّ قال الراوي: قال �أبوبكر: على ر�سلك يا عمر �أن�صت ف�أبى 

�إلّا �أن يتكلم ثمّ تلا �أبوبكر هذه الآية: )وما محمد �إلّا ر�سول(.

  1ـ غفرت: وح�شت. .8
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ق���ال الرّاوي: ف���والله لك�أنّ النا�س يعلم���وا �أنّ هذه الآية ما نزلت حت���ى تلا �أبو بكر 

 حتى وقعت �إلى 
(((

ث���مّ قال عمر: والله ما هو �إلّا �أن �س���معت �أبابكر تلاه���ا فعفرت

.
((1(

الأر�ض ما تحملني رجلاي

  �سيرة ابن ه�شام، المجلد الرابع، ال�صفحات 305 و306، نقلا عن الكامل لابن الأثير، المجلد الثّاني، ال�صفحة 323 و324،  .9
مع �شيء من التلخي�ص.

  »مثوى«: من مادة )ثواء( وتعني الإقامة الم�ستمرة في مكان ما ولهذا ف�إنّ )مثوى( هنا تعني المكان والمنزل الدائم. .10
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الآيـــــــــــــــــــــــــــــات 32 - 35

مَ مَثْوىً  لَيْ����سَ فِى جَهَنَّ
َ
���دْقِ �إِذْ جَ�آءَهُ �أ بَ بِالْ�صِّ ن كَذَبَ عَلَى الِله وَ كَذَّ َّ ظْلَ���مُ ِمم

َ
فَمَ���نْ �أ

ا  تَُّقُونَ)33( لَهُم مَّ ولَـئِكَ هُمُ اْمل
ُ
قَ بِهِ �أ ���دَّ ���دْقِ وَ �صَ لْكَـفِرِينَ)32( وَ الَّذِى جَ�آءَ بِال�صِّ لِّ

 الَّذِى عَمِلُواْ 
َ
�سْوَ�أ

َ
 عَنْهُمْ �أ

ُ
رَ الله هِمْ ذَلِكَ جَزَ�آءُ الـمُحْ�سِنِيَن)34( لِيُكَفِّ يَ�شَ�آءُونَ عِندَ رَبِّ

حْ�سَنِ الَّذِى كَانُوا يَعْمَلُونَ)35(
َ
جْرَهُم بِ�أ

َ
وَ يَجْزِيَهُمْ �أ

 

التّف�سير

�أولئك الذين ي�صدقون كلام الله:

هذه الآيات توا�صل البحث الخا�صّ بموقف النا�س في �ساحة المح�شر، وتخا�صمهم في تلك 

المحكمة الكبرى، وتق�س����م �آيات بحثنا �إلى مجموعتين هما )المكذبون( و)الم�صدقون(.

والق���ر�آن الك���ريم يعطي �ص���فتين لأ�ص���حاب المجموع���ة الأولى، �أي »المكذبين«، قال 

تعالى: )فمن �أظلم ممن كذب على الله وكذب بال�صدق �إذ جاءه(.

الكاف����رون والم�ش����ركون يكذبون كثيراً عل����ى البارئ عزّ وجلّ، ف�أحيان����اً يعتبرون الملائكة 

بنات الله، و�أحياناً يقولون: عي�سى هو ابن الله، و�أحياناً اُخرى يعتبرون الأ�صنام �شفعاء 

لهم عند الله، و�أحياناً يبتدعون �أحكاماً كاذبة في الحلال والحرام وين�سبونها �إلى الله، 

وما �شابه ذلك. و�أمّا الكلام ال�صادق الذي �أنزل �إليهم وكذّبوه فهو القر�آن المجيد.

خاتمة الآية تبّني في جملة ق�ص�ي�رة ج���زاء �أمثال ه�ؤلاء الأفراد، قال تعالى: )�ألي�س 

.
(((

في جهنم مثوى الكافرين(

  مجمع البيان ذيل �آيات البحث. .1
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�أمّ���ا المجموعة الثّانية فقد و�ص���فها القر�آن الكريم بو�ص���فين، �إذ قال: )والذي جاء 

ولئك هم المتقون(.
ُ
بال�صدق و�صدق به �أ

فبع����ض الرّوايات الواردة عن �أئمّة الهدى)عليهم ال�س�ل�ام( ف�سّ���رت: )والذي جاء 

، وبالطبع 
(((

بال�صدق( ب�أنّها تعود على النّبي)�ص( و)�صدق به( تعود على علي)ع(

ولئك هم المتقون(
ُ
ف�إن المق�ص���ود من ذلك هو بيان م�ص���داقية الآية، لأنّ عبارة: )�أ

دليل على �ش���مولية الآية. ومن هنا يتّ�ض���ح �أنّ تف�سير الآية المذكورة �أعلاه ب�أن المراد 

�شخ�ص  ر�سول الله)�ص( الذي هو مهبط الوحي والم�صدق به في نف�س الوقت، فهو 

�أي�ضاً من قبيل بيان م�صداق الآية ولي�س بيان المفهوم العام لها.

لذلك ف�إنّ جماعة من المف�سّرين ف�سّروا عبارة قوله تعالى: )والذي جاء بال�صدق( 

ب�أنّه يعني كلّ الأنبياء و)�صدق به( يعني �أتباعهم الحقيقيين، وهم المتقون. وهناك 

خرى، رغم �أنّه لم 
ُ
تف�س�ي�ر �آخر للآية، لكنّه �أو�س���ع و�أكثر �ش���مولية من التفا�س�ي�ر الأ

يحظ كثيراً باهتمام المف�سّرين، لكنّه �أكثر ان�سجاماً مع ظاهر الآيات، والتّف�سير هو 

ا ي�شمل كلّ الذين  �أن )الذي جاء بال�ص���دق( لي�س منح�ص���راً في الرّ�سل فقط، و�إنّم

يبلغ���ون نهج الأنبي���اء ويروجون كلام الله، وفي هذه الحالة ف�ل�ا يوجد �أي مانع من 

القول ب�أن العبارتين تنطبقان على مجموعة واحدة )كما يو�ض���ح ذلك ظاهر الآية، 

لأنّ �ضمير )والذي ذكر مرّة واحدة فقط(.

  في عودة قوله تعالى: )ليكفر الله عنهم( ذكر المف�سّرون �آراء �شتى بهذا ال��شأن ولكن التّف�سير الذي يبدو �أن�سب هو �أنّها تعود  .2
على الفعل )�أح�سنوا( ويفهم ذلك من كلمة المح�سنين، والتقدير )ذلك جزاء المح�سنين �أح�سنوا ليكفر الله عنهم( نعم �إنّهم عمدوا 

�إلى عمل الإح�سان كي يكفر الله عهم �سيئاتهم ويغفر زلاتهم ويعطيهم �أف�ضل الثواب.
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وبهذا ال�ش���كل ف�إنّ الآية تتحدّث عن �أنا�س هم من حملة الر�سالة ومن العاملين به، 

وتتحدّث عن �أولئك الذين ين�شرون في العالم ما ينزل به الوحي من كلام البارئ عزّ 

وجلّ وهم ي�ؤمنون به ويعملون به، وهكذا ف�إنّ الآية ت�ضم الأنبياء والأئمّة المع�صومين 

والدعاة لنهج الأنبياء. والملفت للنظر �أنّ الآية عن الوحي »بال�ص���دق« وهو �إ�ش���ارة 

�إلى �أن الكلام الوحيد الذي لا يحتمل وجود الكذب والخط�أ فيه هو كلام الله الذي 

نزل به الوحي، ف�إن �سار الإن�سان في ظلّ تعليمات نهج الأنبياء و�صدقها ف�إنّ التقوى 

�سوف تتفتح في داخل روحه.

الآي���ة التالي���ة تب�يّ�ّنن �أنّ هناك ث�ل�اث مثوب���ات بانتظار �أف���راد ه���ذه المجموعة، �أي 

الم�صدقين، �إذ تقول في البداية: )لهم ما ي�شا�ؤون عند ربّهم ذلك جزاء المح�سنين(.

لهذه الآية مفهوم وا�سع بحيث ي�شمل كلّ النعم المادية والمعنوية التي يمكن ت�صورها 

والتي لا يمكن ت�صورها.

وعل���ى �ض���وء هذه الآية يط���رح البع�ض ال�س����ؤال التالي: �إذا طل���ب �أحدهم �أن يكون 

مقامه �أرفع من مقام الأنبياء والأولياء، فهل يعطى ذلك؟

علينا �أن لا نغفل عن كون �أهل الجنّة يدركون عين الحقيقة، ولهذا لا يفكر �أحد منهم 

ب�أمر يخالف الحقّ والعدالة، ولا يتنا�سب مع �أ�سا�س توازن اللياقات والكفاءات.

بعبارة اُخرى: لا يمكن �أن يح�صل �أ�شخا�ص لهم درجات مختلفة في الإيمان والعمل على 

نف�س الجزاء، فكيف ي�أمل �أ�صحاب الجنّة في تحقيق �أ�شياء م�ستحيلة؟! وفي نف�س الوقت 

ف�إنّهم يعي�شون في حالة روحية خالية من الح�سد والغيرة، وهم را�ضون بما رزقوا به.
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وكما هو معلوم ف�إنّ المكافاة الإلهية في الآخرة وحتى التف�ض���يل الإلهي للبع�ض دون 

ا يتمّ على �أ�سا�س اللياقة التي ح�صل عليها الإن�سان في هذه الدنيا،  البع�ض الآخر �إنّم

فال���ذي يع���رف �أنّ �إيمانه وعمل���ه في هذه الدنيا لم ي�ص���ل �إلى درج���ة �إيمان وعمل 

خري���ن لا ي�أمل يوماً م���ا �أن يكون بمرتبتهم، لإنّ ذلك �أم���ل ورجاء غير منطقي. 
ُ
الأ

ولئك وك�أنّهم �ض���يوف 
ُ
وعبارة: )عند ربّهم( تبّني عدم انقطاع اللطف الإلهي عن �أ

الله على الدوام، وكلّ ما يطلبونه يوفر لهم. وعبارة: )ذلك جزاء المح�سنين( �أقيم 

فيها الظاهر مقام �ض���مير الإ�شارة، ا�شارة �إلى �أن �إح�سانهم وعملهم ال�صالح كانا 

�سبباً في ح�صولهم على الأجر المذكور.

 

�أمّا المكاف�أتان الثانية والثّالثة اللتان يمنحهما البارئ عزّ وجلّ للم�ص���دقين، فيقول 

الق���ر�آن المجيد ب�ش����أنهما: )ليكفر الله عنهم �أ�س���و�أ الذي عمل���وا ويجزيهم �أجرهم 

 .
(((

ب�أح�سن الذي كانوا يعملون(

كم هي عبارة جميلة ولطيفة! فمن جانب يدعون الله �س���بحانه وتعالى ليكّفر عنهم 

�أ�سو�أ ما عملوا بظلّ لطفه، ويطهرهم من تلك البقع ال�سوداء بماء التوبة، ومن جهة 

اُخرى يدعون الله ليجعل �أف�ضل و�أح�سن �أعمالهم معياراً للمكاف�أة، و�أن يجعل بقية 

�أعمالهم �ضمن ذلك العمل.

�إنّ ما يتّ�ض���ح من الآيات الكريمة هو �أنّ الله ا�س���تجاب لدعواهم، عندما غفر لهم 

وعفا عن �أ�سو�أ �أعمالهم، وجعل �أف�ضل الأعمال معياراً للمكاف�أة.

  لم���ن يرغ���ب الاط�ل�اع �أكثر عليه مراجع���ة كتاب �إحقاق الح���ق، المجلد الثّالث، ال�ص���حفة 177 فما بعد، وكت���اب المراجعات،  .3
ال�صفحة 64 )المراجعة 12(.
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من البديهي، عندما ي�ش���مل العف���و الإلهي الزلّات الكبيرة، ف�إنّ الزلات ال�ص���غيرة 

�أولى بال�ش���مول، لأنّ الزلات الكبيرة هي التي تقلق الإن�سان �أكثر من �أيّ �شيء �آخر، 

ولهذا ال�س���بب ف�إنّ الم�ؤمنين كثيراً ما يفكرون بها. وثمة ��سؤال يطرح نف�سه هنا: �إذا 

كانت الآيات ال�س���ابقة تخ�ص الأنبي���اء والم�ؤمنين من �أتباعهم، فكيف اقترف ه�ؤلاء 

تلك الزلات الكبيرة؟

الجواب على هذا ال�س����ؤال يتّ�ض���ح من خلال الانتباه �إلى �أنّه عندما ين�سب عمل ما �إلى 

ا يكفي �أن تقوم به مجموعة  مجموعة، فهذا لا يعني �أنّ الجميع قاموا بذلك العمل، و�إنّم

�صغيرة منهم، فمثلا عندما نقول: �إن بني العبا�س خلفوا ر�سول الله)�ص( من دون �أيّ 

ا مجموعة منهم. حق، ف�إنّ هذا لا يعني �أنّ الكل اعتلوا كر�سي الخلافة، و�إنّم

الآي���ة المذك���ورة �أعلاه تبّني �أنّ مجموعة من حملة الر�س���الة و�أتباع نهجهم كانوا قد 

ارتكبوا بع�ض الأخطاء والزلّات، و�أنّ البارئ عزّ وجلّ �صفح عنهم وغفر لهم ب�سبب 

�أعمالهم ال�ص���الحة والح�س���نة. على �أيّ حال ف�إنّ ذكر الغفران وال�ص���فح قبل ذكر 

الثواب، يعود �إلى هذا ال�سبب، وهو �أنّ عليهم في البداية �أن يغت�سلوا ويتطهروا، ومن 

ثمّ الورود �إلى مقام القرب الالهي. يجب عليهم في البداية �أن يريحوا �أنف�سهم من 

العذاب الإلهي كي يتلذذوا بنعم الجنّة.

م�س�ألة:

الكثير من المف�سّرين الم�سلمين من ال�شيعة وال�سنة نقلوا الرّواية التالية ب��شأن تف�سير 

هذه الآية، وهي �أنّ النّبي)�ص( هو المق�صود في )والذي جاء بال�صدق( و�أن الإمام 

علي)ع( هو المق�صود في )�صدّق به(.
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المف�سّ���ر الإ�سلامي الكبير العلّامة »الطبر�س���ي« نقل ذلك في تف�سيره )مجمع البيان( 

ع���ن �أهل البيت الأطه���ار، ونقلها كذلك �أبو الفتوح الرازي في تف�س�ي�ر )روح الجنان( 

عن نف�س الم�ص���در ال�س���ابق. كما نقلت مجموعة من المف�سّ���رين ال�س���نة ذلك عن �أبي 

هريرة نقلا عن ر�سول الله)�ص(، وعن طرق اُخرى، ومن جملة من نقله العلّامة ابن 

المغازلي في )المناقب( و)العلاّمة الگنجي( في )كفاية الطالب( والقرطبي في تف�سيره 

.
(((

والعلّامة ال�سيوطي في )الدر المنثور( وكذلك )الألو�سي( في )روح المعاني(

ومثلما �أ�ش���رنا من قبل ف�إنّ نقل مثل هذه التفا�سير هو بيان �أو�ضح الم�صاديق، ومن 

دون �أيّ �ش���كّ ف�إنّ الإمام عليّ)ع( يقف في مقدمة ال�صفّ الأوّل لأتباع النّبي)�ص( 

والم�صدّقين به، و�إنّه هو �أول من �صدّق بر�سول الله)�ص(، ولا يوجد �أحد من العلماء 

من ينكر هذه الحقيقة.

والاعترا�ض الوحيد الذي �ص���در عن بع�ض المف�سّ���رين ه���و �أنّ الإمام علي)ع( �آمن 

بالرّ�س���ول وكان عمره م���ا بين )10( �إلى )12( عاماً، و�أنّ���ه لم يكن مكلّفاً في هذا 

ال�سّن ولم يبلغ بعد �سنّ الحلم.

ه���ذا ال���كلام عجيب جدّاً، فكيف يمكن �أن يكون مثل هذا الاعترا�ض �ص���حيحاً، في 

الوق���ت الذي قبل فيه ر�س���ول الله)�ص( �إ�س�ل�ام عل���ي)ع(، وقال ل���ه ب�أنّه )وزيره( 

و)و�صيه( و�أكّد مراراً وتكراراً في كلماته على �أنّ علياً هو )�أول الم�ؤمنين( �أو )�أوّلكم 

�إ�س�ل�اماً( وقد �أوردنا في نهاية الآية )10( من �س���ورة التوبة �أدلة متعددة من كتب 

علماء �أهل ال�سنة وب�صورة مف�صلة.

  تف�سير الك�شاف ومجمع البيان و�أبو الفتوح الرازي وفي ظلال مع اختلافات جزئية. .4
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الآيـتـــــــــــــــــــــــــــان 36 - 37

 فَمَا لَهُ مِنْ 
ُ
ذِينَ مِ���ن دُونِهِ وَمَن يُظْلِ���لِ الله فُونَكَ بِالَّ  بِ���كَاف عَبْ���دَهُ وَ يُخَوِّ

ُ
لَيْ����سَ الله

َ
�أ

 بِعَزِيز ذِى انْتِقَام)37(
ُ
لَيْ�سَ الله

َ
لٍّ �أ �ضِ  فَمَا لَهُ مِن مُّ

ُ
هَاد)36( وَ مَن يَهْدِ الله

�سبب النّزول

الكث�ي�ر من المف�سّ���رين قالوا: �إنّ م�ش���ركي قري�ش كانوا يخوفون ر�س���ول الله)�ص(

من �آلهتهم ويحذرونه من غ�ض���بها على �أثر و�ص���فه تلك الأوثان ب�أو�صاف مزرية، 

ويوعدونه ب�أنّه �إن لم ي�س���كت عنها ف�ست�ص���يبه بالأذى، ولل���رد على كلامهم نزلت 

.
(((

الآية المذكورة �أعلاه

والبع����ض ق���ال: عندم���ا عزم خال���د على ك�س���ر العزى ب�أم���ر م���ن النّبي)�ص( قال 

الم�شركون: �إياك يا خالد فب�أ�سها �شديد. ف�ضرب خالد �أنفها بالف�أ�س وه�شمها وقال: 

.
(((

كفرانك يا عزى لا �سبحانك، �سبحان من �أهانك، �إّين ر�أيت الله قد �أهانك

ولكن ق�ص���ة خالد ه���ذه التي كانت بعد فتح مكّة كما يبدو، لا يمكن �أن تكون �س���بباً 

لنزول الآية لأنّ كلّ �سورة الزمر )مكية( ولهذا لعلها من قبيل التطابق.

  مجمع البيان ذيل �آيات البحث )هذه الرواية وردت �أي�ض�أ في الك�شاف والقرطبي وب�صورة مخت�صرة(. .5
  يقول الراغب في مفرداته: كلمة )نقمة( تعني العقوبة والجزاء. .6
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التّف�سير

�إن الله كـــــــــــــــــــــــاف!

تتمة لتهديدات البارئ عزّو جلّ التي وردت في الآيات ال�س���ابقة للم�شركين، والوعد 

الت���ي لأنبيائه، تتطرق الآية الأولى في بحثنا لتهديد الكفّار )�ألي�س الله بكاف عبده 

ويخوفونك بالذين من دونه(.

خرى، وهو الذي يعلم 
ُ
�إن ق���درة الب���ارئ عزّ وجلّ �أقوى و�أعظم من كلّ الق���درات الأ

بكلّ احتياجات وم�شكلات عباده، والذي هو رحيم بهم غاية الرحمة واللطف، كيف 

يترك عباده الم�ؤمنين لوحدهم �أمام �أعا�صير الحوادث وعدوان بع�ض الأعداء؟

ومع �أن �س���بب نزول هذه الآية -طبقاً لما ج���اء في الرّوايات التي ذكرناها- هو للرد 

على التخويف والتهديد بغ�ضب الأ�صنام، لكن معنى الآية �أو�سع، ويتّ�سع لكلّ تهديد 

يهدد به الإن�سان بما هو دون الله.

عل���ى �أية حال، ف�إنّ في هذه الآية ب�ش���رى لكلّ ال�س���ائرين في طري���ق الحقّ والم�ؤمنين 

ولئك الذين يعي�ش���ون �أقلية في بع����ض المجتمعات، والمحاطين 
ُ
���ة �أ الحقيقيين، خا�صّ

بمختلف �أ�شكال التهديد من كلّ جانب.

الآية تعطيهم الأمل والثبات، وتملأ �أرواحهم بالن�شاط وتجعل خطواتهم ثابتة، وتمحو 

الآثار النف�س���ية ل�ص���دمات تهديدات الأعداء، نعم فعندما يكون الله معنا فلا نخاف 

غيره، و�إن انف�صلنا وابتعدنا عنه ف�سيكون كلّ �شيء بالن�سبة لنا رهيباً ومخيفاً. 
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وكتتمة للآية ال�س���ابقة والآية التالية ا�ش���ارة �إلى م�س����ألة )الهداية( و)ال�ض�ل�الة( 

وتق�س���م النا�س �إلى ق�س���مين: )�ض���الين( و)مهتدي���ن( وكل هذا من الله �س���بحانه 

وتع���الى، ك���ي تبّني �أنّ جميع العب���اد محتاجون لرحمته، وم���ن دون �إرادته لا يحدث 

�شيء في هذا العالم، قال تعالى: )ومن يظلل الله فما له من هاد(.

)ومن يهد الله فما له من م�ضل(.

ومن البديهي �أنّ ال�ض�ل�الة لا ت�أتي من دون �س���بب، وكذلك الهداية بل �إن كلّ حالة 

منهما هي ا�ستمرار لإرادة الإن�سان وجهوده، فالذي ي�ضع قدمه في طريق ال�ضلال، 

ويب���ذل �أق�ص���ى جهوده م���ن �أجل �إطفاء نور الح���قّ، ولا يترك �أدنى فر�ص���ة تتاح له 

لخداع الآخرين و�إ�ضلالهم، فمن البديهي �أنّ الله �سي�ضله، ولا يكتفي بعدم توفيقه 

ا يعطّل قوى الإدراك والت�شخي�ص التي لديه عن العمل، ويو�صد قلبه  وح�س���ب، و�إنّم

الأقفال ويغطي عينيه بالحجب، وهذه هي نتيجة الأعمال التي ارتكبها.

�أمّا الذين يعزمون على ال�س�ي�ر �إلى الله �س���بحانه وتعالى بنوايا خال�ص���ة، ويخطون 

الخطوات الأولى في هذا الم�س�ي�ر، ف�إنّ نور الهداية الإلهية ي�ش���عّ لينير لهم الطريق، 

وتهبّ ملائكة الرحمن لم�س���اعدتهم ولتطهير قلوبهم من و�ساو�س ال�شياطين، فتكون 

�إرادتهم قوية، وخطواتهم ثابتة، واللطف الإلهي ينقذهم من الزلّات.

وقد وردت �آيات كثيرة في القر�آن المجيد ك�ش���اهد على تلك الق�ضايا، وما �أ�شدّ جهل 

الذين ف�ص���لوا بين مثل هذه الآيات وبقية �آيات القر�آن واعتبروها �ش���اهداً على ما 
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خرى. 
ُ
ورد في المذهب الجبري، وك�أنّهم لا يعلمون �أن �آيات القر�آن تف�سّر �إحداها الأ

ب���ل �إن القر�آن الكريم بقول في نهاية هذه الآية: )�ألي�س الله بعزيز ذي انتقام( وهو 

خير �شاهد على هذا المعنى.

 وكم���ا هو معروف ف�إنّ الانتقام الإلهي هو بمعنى الجزاء على الأعمال المنكرة التي 

اقترفها الإن�س���ان، وهذا ي�ش�ي�ر �إلى �أن �إ�ضلاله �س���بحانه وتعالى للإن�سان هو بحدّ 

ذات���ه نوع من �أنواع الجزاء وردّ فعل لأعمال الإن�س���ان نف�س���ه، وبالطبع ف�إن هدايته 

�سبحانه وتعالى للإن�سان هي بحد ذاتها نوع من �أنواع الثواب، وهي ردّ فعل للأعمال 

 .
(((

ال�صالحة والخال�صة التي يقوم بها الإن�سان

بحثــــــــــــــــــــــان

1 - الهداية والإ�ضلال من الله:

، وتنق�س���م �إلى ق�س���مين 
(((

»الهداية«: في اللغة تعني التوجيه والإر�ش���اد بلطف ودقّة

)بي���ان الطريق(، و)الإي�ص���ال �إلى المطل���وب( وبعبارة اُخرى )هداية ت�ش���ريعية( 

 .
(((

و)هداية تكوينية(

  »مفردات« مادة )هدى(. .7
  نلفت الانتباه �إلى �أن الهداية التكوينية هنا قد ا�ستخدمت بمعناها الوا�سع، حيث ت�شمل كلّ �أ�شكال الهداية عدا الهداية التي  .8

ت�أتي عن طريق بيان ال�شرائع والتوجيه �إلى الطريق.

  ومنها ما ورد في ال�سور والآيات التالية )فاطر ـ8( و)الزمر ـ 23( و)المدثرـ 31( و)البقرة ـ 272(و)الأنعام ـ 88( و)يون�س  .9
ـ 25( و)الرعد ـ 27( و)�إبراهيم ـ 4(.
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ولتو�ض���يح ذل���ك نقول: �إنّ الإن�س���ان ي�ص���ف �أحيان���اً الطريق لل�س���ائل بدقّة ولطف 

وعناية ويترك ال�سائل معتمداً على الو�صف في قطع الطريق والو�صول �إلى المق�صد 

المطل���وب. و�أحيان���اً اُخرى ي�ص���ف الإن�س���ان الطريق لل�س���ائل ومن ثمّ يم�س���ك بيده 

ليو�صله �إلى المكان المق�صود.

ح القانون و�شرائط �سلوك  وبعبارة اُخرى: ال�ش���خ�ص المجيب في الحالة الأولى يو�ضّ

الطريق لل�ش���خ�ص ال�س���ائل كي يعتمد الأخير على نف�س���ه في المو�ص���ول �إلى المق�صد 

واله���دف، �أمّ���ا في الحال���ة الثاني���ة، ف�إ�ض���افة �إلى ما ج���اء في الحال���ة الأولى، ف�إنّ 

ال�شخ�ص المجيب يهيئ م�ستلزمات ال�سفر، ويزيل الموانع الموجود، ويحلّ الم�شكلات، 

�إ�ض���افة �إلى �أنّ���ه يرافق ال�ش���خ�ص ال�س���ائل في �س���لوك الطريق حتّى الو�ص���ول �إلى 

مق�صده النهائي لحمايته والحفاظ عليه. 

و)الإ�ضلال( هو النقطة المقابلة لـ )الهداية(.

فلو �ألقينا نظرة عامة على �آيات القر�آن لات�ض���ح لنا -ب�ص���ورة جيدة- �أنّ القر�آن 

يعت�ب�ر �أنّ الظلال���ة والهداية من الله، �أي �أن الاثنين ين�س���بان �إلى الله، ولو �أردنا 

�أن نع���دد كل الآيات التي تتحدث بهذا الخ�ص���و�ص، لط���ال الحديث كثيراً، ولكن 

نكتفي بذكر ما جاء في الآية)213( من �س���ورة البقرة: )والله يهدي من ي�ش���اء 

�إلى �ص���راط م�س���تقيم( وفي الآي���ة)93( م���ن �س���ورة النحل: )ولكن ي�ض���ل من 

ي�ش���اء ويهدي من ي�شاء(. و�أمثال هذه الآيات -الخا�ص���ة بالهداية �أو ال�ضلال �أو 

.
((1(

�أحدهما- ورد في �آيات كثيرة من القر�آن المجيد

  البقرة، 258. .10
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و�أك�ث�ر من ه���ذا، فقد جاء في بع�ض الآي���ات نفي قدرة الرّ�س���ول الأكرم)�ص( على 

الهداية وتحديد القدرة على الهداية بالله �سبحانه وتعالى، كما ورد في الآية )56( 

من �س���ورة الق�ص����ص: )�إنّك لا تهدي من �أحببت ولكن الله يهدي من ي�ش���اء(. وفي 

الآية )272( من �سورة البقرة: )لي�س عليك هداهم ولكن الله يهدي من ي�شاء(.

الدرا�سة ال�سطحية لهذه الآيات وعدم �إدراك معانيها العميقة �أدى �إلى زيغ البع�ض 

خلال تف�س�ي�رهم له���ا وانحرافهم عن طري���ق الهداية ووقوعه���م في فخاخ المذهب 

الجبري، حتّى �أنّ بع�ض المف�سّرين المعروفين لم ينجوا من هذا الخط�أ الكبير، حيث 

اعت�ب�روا ال�ض�ل�الة والهداية وفي كلّ مراحلها �أمراً جبري���اً، والأدهى من ذلك �أنّهم 

�أنكروا �أ�صل العدالة كي لا ينتق�ض ر�أيهم، لأنّ هناك تناق�ضاً وا�ضحاً بين عقيدتهم 

وبين م�س����ألة العدال���ة والحكمة الإلهية، فاذا كنا �أ�سا�س���اً نق���ول بالجبر، فلا يبقى 

هناك داع للتكليف والم��سؤولية و�إر�سال الر�سل و�إنزال الكتب ال�سماوية.

�أمّا المعتقدون بمذهب الاختيار و�أن الإن�سان مخير في هذه الدنيا و�أن العقل ال�سليم 

لا يقبل مطلقاً ب�أن الله �سبحانه وتعالى يجبر مجموعة من النا�س على �سلوك �سبيل 

ال�ض�ل�ال ثمّ يعاقبهم عل���ى عملهم ذلك، �أو �أنّه يهدي مجموع���ة اُخرى �إجبارياً ثم 

يمنحه���ا -من دون �أي �س���بب- المكاف�أة والثواب، ويف�ض���لها عل���ى الآخرين لأدائها 

عملا كانت قد �أجبرت على القيام به فه�ؤلاء انتخبوا لأنف�سهم تفا�سير اُخرى لهذه 

الآيات، كان �أهمها:

1 - �إنّ المراد من الهداية الإلهية هي الهداية الت�شريعية التي ت�أتي عن طريق الوحي 

والكتب ال�س���ماوية و�إر�سال الأنبياء والأو�ص���ياء، �إ�ضافة �إلى �إدراك العقل وال�شعور، 

�أمّ���ا انتهاج ال�س���بيل فهو في عهدة الإن�س���ان في جميع مراحل حيات���ه. وبالطبع ف�إنّ 
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هذا التّف�س�ي�ر يتطابق مع الكثير من الآيات القر�آنية التي تتناول مو�ض���وع الهداية، 

ولك���ن هناك �آي���ات كثيرة اُخرى لا يمكن تطابقها مع هذا التّف�س�ي�ر، لأنّ فيها نوعاً 

من ال�ص���راحة فيما يخ�ص )الهداية التكوينية( و)الإي�صال �إلى الهدف( كماورد 

في الآية)56( من �سورة الق�ص�ص: )�إنّك لا تهدي من �أحببت ولكن الله يهدي من 

ي�شاء(. في حين �أنّنا نعرف �أنّ الهداية الت�شريعية والتوجيه نحو الطريق ال�صحيح، 

هي الواجب الرئي�سي للأنبياء. 

2 - مجموعة اُخرى من المف�سّرين ف�سّروا الهداية وال�ضلال اللذين لهما هنا طابع 

تكوين���ي على �أنّهما الثواب والعقاب، والإر�ش���اد �إلى طريق الجنّة والنّار، وقالوا ب�أن 

البارئ عزّ وجلّ يهدي الم�ؤمنين �إلى طريق الجنّة، وي�ضل عنها الكافرين.

�إن هذا المعنى �ص���حيح بالن�س���بة لعدّة �آيات فقط، ولكنّه لا يتطابق مع �آيات اُخرى 

تتحدث عن الهداية والإ�ضلال ب�صورة مطلقة.

3 - مجموعة ثالثة قالت: �إنّ المراد من الهداية هو تهيئة الأ�س���باب والمقدمات التي 

تو�ص���ل �إلى الغر����ض المطلوب، والمراد من ال�ض�ل�الة هو عدم توفير تلك الأ�س���باب 

والمقدمات �أو حجبها عنهم، والتي عّرب عنها البع�ض بـ )التوفيق( و)�سلب التوفيق( 

لأنّ التوفيق يعني تهيئة المقدمات للو�ص���ول �إلى الهدف، و�س���لب التوفيق يعني عدم 

تهيئة تلك المقدمات.

ووفق���اً له���ذا ف�إنّ الهداي���ة الإلهية لا تعن���ي �أنّ البارئ عزّ وجلّ يجبر الإن�س���ان على 

���ا ي�ض���ع الو�س���ائل المطلوبة للو�ص���ول تحت ت�ص���رفهم  الو�ص���ول �إلى اله���دف، و�إنّم
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واختيارهم، وعلى �س���بيل المث���ال، وجود مربّ جيد، بيئة �س���المة للتربية، �أ�ص���دقاء 

مور ف�إنّهلا   
ُ
وجل�س���اء �ص���الحين، و�أمثالها، كلها من المقدمات، ورغم وجود هذه الأ

يجبر الإن�سان على �سلوك �سبيل الهداية.

وثمّة ��سؤال يبقى مطروحاً، وهو: لماذا ي�شمل التوفيق مجموعة دون اُخرى؟

المنحازون لهذا التّف�سير عليهم �أن ينتبهوا �إلى حكمة �أفعال البارئ عزّ وجلّ ويعطوا 

دلائ���ل لهذا الاخت�ل�اف، فمثلا يقولون: �إنّ عم���ل الخير هو �س���بب التوفيق الإلهي، 

وتنفيذ الأعمال ال�شريرة ت�سلب التوفيق من الإن�سان. 

وعلى �أيّ حال ف�إنّ هذا التّف�سير جيد ولكن المو�ضوع ما زال �أعمق من هذا.

4 - �إنّ �أدق تف�سير يتنا�سب مع كلّ �آيات الهداية وال�ضلال، ويف�سرها جميعاً ب�صورة 

جي���دة م���ن دون �أن يتعار����ض �أدنى تعار�ض م���ع المعنى الظاهري، وه���و �أنّ الهداية 

الت�ش���ريعية التي تعني )�إراءة الطريق( لها خا�ص���ية عامّة و�ش���املة، ولا توجد فيها 

�أي قيود و�شروط، كما ورد في الآية )الثالثة( من �سورة الدهر: )�إنا هديناه ال�سبيل 

�إما �ش���اكراً و�إما كفوراً( وفي الآية )51( من �س���ورة �آل عمران: )و�إنّك لتهدي �إلى 

�ص���راط م�س���تقيم( ومن البديهي �أن دعوة الأنبياء هي مظهر دعوة الله تعالى. لأن 

كلّ ما عند النّبي هو من الله. وبالن�سبة �إلى مجموعة من المنحرفين والم�شركين ورد 

في الآية )23( من �سورة النجم: )ولقد جاءهم من ربّهم الهدى(.

�أمّا الهداية التكوينية فتعني الإي�ص���ال �إلى الغر�ض المطلوب، والأخذ بيد الإن�سان في 
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كلّ منعطف���ات الطريق، وحفظ���ه وحمايته من كلّ الأخطار الت���ي قد تواجهه في تلك 

المنعطفات حتى �إي�ص���اله �إلى �س���احل النجاة، وهي �أي -الهداية التكوينية- مو�ض���ع 

خرى التي لا يمكن تقييدها ب�أية �ش���روط، فالهداية 
ُ
بح���ث الكثير من �آيات القر�آن الأ

ه���ذه تخ�صّ مجموعة ذكرت �أو�ص���افهم في القر�آن، �أمّا ال�ض�ل�ال ال���ذي هو النقطة 

المقابلة للهداية ف�إنه يخ�ص مجموعة اُخرى ذكرت �أو�صافهم �أي�ضاً في القر�آن الكريم.

ورغم وجود بع�ض الآيات التي تتحدث عن الهداية والإ�ض�ل�ال ب�ص���ورة مطلقة، �إلا 

خرى التي تبّني -بدقة- محدوديتهما، وعندما ت�ضع 
ُ
�أن هناك الكثير من الآيات الأ

الآيات )المطلقة( �إلى جانب )المحدودة( يتّ�ضح المعنى ب�صورة كاملة،  ولا يبقى �أي 

غمو����ض �أو �إبهام في معنى الآيات، كما �أنّها -�أي الآيات- ت�ؤكّد ب�ش���دة على م�س����ألة 

الاختيار وحرية الإرادة عند الإن�سان ولا تتعار�ض معهما. 

الآن يجب لاانتباه �إلى التو�ضيح التالي:

الق���ر�آن المجيد يق���ول في �إحدى �آياته: )ي�ض���ل به كثيراً ويهدي به كثيراً وما ي�ض���ل 

 لا يهدي القوم 
ّهلل

ب���ه �إلّا الفا�س���قين( وفي مكان �آخ���ر يقول البارئ ع���زّ وج���لّ: )وا

 وهذا يبّني �أن الظلم مقدمة للظلال. ومن هنا يتّ�ضح �أن الف�سق، �أي 
((1(

الظالمين(

عدم �إطاعة �أوامر البارئ تعالى وهو م�صدر ال�ضلال. وفي مو�ضع �آخر نقر�أ: )والله 

، وهنا اعتبر الكفر هو الذي يهيئ �أر�ضية ال�ضلال.
((1(

لا يهدي القوم الكافرين(

  البقرة، 264. .11
  الزمر، 3. .12
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 يعني �أنّ الكذب 
((1(

وق���د ورد في �آية اُخ���رى: )�إن الله لا يهدي من هو كاذب كفار(

والكفر هما مقدمة ال�ض�ل�ال. والآية التالية تقول: )�إن الله لا يهدي من هو م�سرف 

 �أي �أن الإ�سراف والكذب ي�سببان ال�ضلالة.
((1(

كذاب(

وبالطب���ع، ف����إنّ ما �أوردن���اه كان جزءاً ي�س�ي�راً من �آي���ات القر�آن الت���ي تتناول هذا 

المو�ض���وع، فبع�ض الآيات وردت مرات عديدة في �س���ور القر�آن المختلفة وهي تحمل 

المع���اني والمفاهي���م. �إن م���ا يمكن ا�س���تنتاجه هو �أنّ الق���ر�آن الكريم ي�ؤكّ���د على �أنّ 

ال�ض�ل�الة الإلهية ت�ش���مل كلّ م���ن توفرت فيه هذه ال�ص���فات )الكف���ر( و)الظلم( 

و)الف�س���ق( و)الكذب(. )الإ�س���راف( فهل �أن ال�ض�ل�الة غير لائقة بمن تتوفر فيه 

مثل هذه ال�صفات!

وبعبارة اُخرى: هل ينجو قلب من يت�ص���ف بتلك ال�ص���فات القبيحة، من الغرق في 

الظلمات والحجب؟!

وبعبارة اُخرى �أو�ض���ح: �أنّ لهذه الأعمال وال�ص���فات �آثاراً تلاحق الإن�س���ان �شاء �أم 

�أبى، �إذ ترمي ب�س���تائرها على عينيه و�أذنيه وعقله، وت�ؤدي به �إلى ال�ض�ل�ال، ولكون 

ا هي ب�أمر من الله، ومن الممكن  خ�صو�صيات كلّ الأ�شياء وت�أثيرات كلّ الأ�سباب �إنّم

�أي�ضاً �أن ين�س���ب الإ�ضلال �إليه �سبحانه وتعالى في جميع هذه الموارد، وهذه الن�سبة 

هي �أ�سا�س اختيار الإن�سان وحرية �إرادته.

  غافر، 28. .13
  المائدة، الآية 16. .14
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هذا فيما يتعلق بال�ض�ل�الة، �أمّا فيما يخ����ص الهداية، فقد وردت في القر�آن المجيد 

�ش���روط و�أو�ص���اف تبّني �أنّ الهداية لا تقع من دون �س���بب وخلاف الحكمة الإلهية. 

وقد ا�ستعر�ضت الآيات التالية بع�ض ال�صفات التي تجعل الإن�سان م�ستحقاً للهداية 

ومحاط���اً باللطف الإلهي، منها: )يهدي به الله من اتبع ر�ض���وانه �س���بل الا�س�ل�ام 

.
((1(

ويخرجهم من الظلمات �إلى النور ب�إذنه ويهديهم �إلى �صراط م�ستقيم(

�إذن فاتباع �أمر الله، وك�سب مر�ضاته يهيئان الأر�ضية للهداية الإلهية.

 �إذن فالتوبة 
((1(

وفي مكان �آخر نقر�أ: )�إن الله ي�ضل من ي�شاء ويهدي الله من �أناب(

والإنابة تجعلان الإن�سان م�ستحقاً للهداية.

 فالجهاد، وخا�صة 
((1(

وفي �آية اُخرى ورد: )والذين جاهدوا فينا لنهدينهم �سبلنا(

)الجهاد الخال�ص في �سبيل الله( هو من ال�شروط الرئي�سة للهداية.

 

 �أي �أن قطع مقدار 
((1(

و�أخ�ي�راً نقر�أ في �آية اُخرى: )والذين اهت���دوا زادهم هدى(

من طريق الهداية هو �شرط للا�ستمرار فيه بلطف البارئ عزّ وجلّ.

ن�س���تنتج من ذلك �أنّه لو لم تكن هناك توبة و�إنابة من العبد، ولا اتباع لأوامر الله، ولا 

  الرعد، الآية 27. .15
  العنكبوت، الآية 69. .16

  محمّد، الآية 17. .17
  المف�سّرون واللغويون يف�سّرون )�أفر�أيتم( ب�أنّها تعطي معنى )�أخبروني( في الوقت الذي لا يوجد فيه �أي مانع من تف�سيرها  .18

بمعناها الأ�صلي وهو ر�ؤية العين �أو القلب.
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جهاد في �س���بيله ولا بذل الجه���د وقطع مقدار من طريق الحق، ف����إن اللطف الإلهي لا 

ي�شمل ذلك العبد، و�سوف لا يم�سك البارئ بيده لإي�صاله �إلى الغر�ض المطلوب.

فهل �أنّ �ش���مول ه�ؤلاء الذين يتحلون بهذه ال�ص���فات بالهداية ه���و �أمر عبث، �أو �أنّه 

دلي���ل على هدايته���م بالإجبار؟ من الملاحظ �أنّ �آيات القر�آن الكريم في هذا المجال 

وا�ضحة جدّاً ومعناها ظاهر، ولكن الذين عجزوا عن الخروج بنتيجة �صحيحة من 

�آيات الهداية وال�ضلال ابتلوا بمثل هذا الابتلاء و)لأنّهم لم ي�شاهدوا الحقيقة فقد 

�ساروا في طيق الخيال(.

�إذن يجب القول ب�أنّهم هم الذين اختاروا لأنف�سهم �سبيل )ال�ضلال(.

على �أي حال، ف�إنّ الم�شيئة الإلهية في �آيات الهداية وال�ضلال لم ت�أت عبثاً ومن دون 

���ة، بحيث تبّني تطابق حكمة البارئ عزّ وجلّ  ا تتمّ ب�ش���رائط خا�صّ �أي حكمة، و�إنّم

مع ذلك الأمر.

2 - لااتكال على لطف الله

يعتبر الإن�سان كالق�شة ال�ضعيفة في مهب الرياح العاتية التي تهب هنا وهناك في كلّ 

لحظة من الزمان، ويمكن �أن تتعلق هذه الق�شة بورقة �أو غ�صن مك�سور ت�أخذه الرياح 

�أي�ض���اً مع تلك الق�شة ال�ضعيفة، وترميهما جانباً، وحتى �إذا تمكنت يد الإن�سان من 

الإم�س���اك ب�شجرة كبيرة ف�إنّ الأعا�ص�ي�ر والرياح العاتية تقتلع �أحياناً تلك ال�شجرة 
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من جذورها، �أمّا �إذا لج�أ الإن�س���ان �إلى جبل عظيم ف�إن �أعتى الأعا�ص�ي�ر لا تتمكن 

من �أن تزحزح ذلك الجبل ولو بمقدار ر�أ�س �إبرة من مكانه.

الايم���ان بالله بمثابة هذا الجبل والاعتماد والات���كال على غير الله بمثابة الاعتماد 

على الأ�شياء الواهية، ولهذا ال�سبب يقول البارئ عزّ وجلّ في الآيات المذكورة �أعلاه: 

)�ألي�س الله بكاف عبده( الاعتقاد والإيمان بما جاء في هذه الآية ي�ض���يف للإن�سان 

�ش���جاعة واعتماداً على النف�س، وتطمئن خواطره وتهدئها، كي ي�صمد ويثبت �أمام 

الحوادث كالجبل، ولا يخاف ح�ش���ود الأعداء، ولا ي�ستوح�ش من قلّة عدد �أتباعه �أو 

�أ�صحابه،، ولا تعبث الم�شاكل ال�صعبة بروحه الهادئة الم�ستقرة، وقد ورد في الحديث

»الم�ؤمن كالجبل الرا�سخ لا تحركه العوا�صف«
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الآيـــــــــــــــــــــــــــــات 38 - 40

ا تَدْعُونَ مِن دُونِ  فَرَءَيْتُمْ مَّ
َ
 قُلْ �أ

ُ
مَـوَتِ وَ الْاَرْ�ضَ لَيَقُولُنَّ الله نْ خَلَقَ ال�سَّ لْتَهُم مَّ

َ
وَ لَئِن �سَ�أ

�سِكَـتُ  ْ رَادَنِى بِرَحْمَة هَلْ هُنَّ ُمم
َ
وْ �أ

َ
هِ �أ ����رِّ ����رٍّ هَلْ هُنَّ كَـ�شِ����فَـتُ �ضُ  بِ�ضُ

ُ
رَدَنِى الله

َ
الِله �إِنْ �أ

ىِ   اعْمَلُوا عَلَى مَكَانَتِكُمْ �إِنِّ
ِ
لُونَ)38( قُلْ يَـقَوْم تَُوَكِّ لُ اْمل  عَلَيْهِ يَتَوَكَّ

ُ
رَحْمَتِهِ قُلْ ح�سبي الله

قِيمٌ)40( تِيهِ عَذَابٌ يُخْزِيْهِ وَ يَحِلُّ عَلَيْهِ عَذَابٌ مُّ
ْ
عَـمِلٌ فَ�سَوْفَ تَعْلَمُونَ)39( مَنْ يَ�أ

التّف�سير

هل �إن �آلهتكم قادرة على حل م�شاكلكم؟

الآيات ال�س���ابقة تحدثت عن العقائد المنحرفة للم�ش���ركين والعواقب الوخيمة التي 

حلّ���ت به���م، �أمّا �آيات بحثنا هذا ف�إنّها ت�س���تعر�ض دلائل التوحي���د كي تكمل البحث 

ال�س���ابق بالأدل���ة، كما تحدثت الآيات ال�س���ابقة عن دع���م البارئ عزّ وج���لّ لعباده 

وكفاية هذا الدعم، والآيات �أعلاه تتابع هذه الم��سألة مع ذكر الدليل.

في البداية تقول الآية: )ولئن ��سألتهم من خلق ال�سماوات والأر�  ضليقولن الله(.

العق���ل والوج���دان لا يقبلان �أن يكون هذا العالم الكبير الوا�س���ع ب���كل هذه العظمة 

مخلوق من قبل بع�ض الكائنات الأر�ض���ية، فكيف يمكن للعقل �أن يقبل �أنّ الأ�ص���نام 

الت���ي لا روح فيه���ا ولا عقل ولا �ش���عور ه���ي التي خلقت ه���ذا العالم، وبهذا ال�ش���كل 
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ولئك �إلى عقولهم و�ش���عورهم وفطرتهم، كي يثبّت �أول �أ�س����س 
ُ
ف�إنّ القران يحاكم �أ

التوحيد في قلوبهم، وهي م��سألة خلق ال�سماوات والأر�ض.

وفي المرحلة التالية تتحدث الآيات عن م��سألة الربح والخ�سارة، وعن مدى ت�أثيرها 

على نفع �أو �ض���رر الإن�س���ان، كي تثبت لهم انّ الأ�ص���نام لا دور لها في هذا المجال، 

وت�ضيف )قل �أفر�أيتم ما تدعون من دون الله �إن �أرادني الله ب�ضر هل هنّ كا�شفات 

.
(((

�ضرّه �أو �أرادني برحمة هل هن مم�سكات رحمته(

 

والآن بعد �أن اتّ�ض���ح �أنّ الأ�ص���نام لي�س ب�إمكانها �أن تخلق �ش���يئاً ولا با�ستطاعتها �أن 

تتدخل في ربح الإن�س���ان وخ�س���ارته، �إذن فلم نعبدها ونترك الخالق الأ�ص���لي لهذا 

الكون، والذي له اليد الطولى في كلّ ربح وخ�سارة، ونمد �أيدينا �إلى هذه الموجودات 

الجام���دة التي لا قيمة لها ولا �ش���عور؟ وحتى �إذا كانت الآلهة ممن يمتلك ال�ش���عور 

كالج���ن �أو الملائك���ة الت���ي تعبد من قبل بع�ض الم�ش���ركين، ف�إنّ مثل ه���ذا الإله لي�س 

بخال���ق ولا يمكنه �أن يتدخل في ربح الإن�س���ان وخ�س���ارته، وكنتيجة نهائية و�ش���املة 

يقول البارئ عزّ وجلّ )قل ح�سبي الله وعليه يتوكل المتوكلون(.

�آيات القر�آن المجيد �أكّدت -ولعدّة مرات- على �أنّ الم�ش����ركين يعتقدون ب�أنّ الله �سبحانه 

. وهذا الأمر يبّني �أن المو�ض����وع كان بالن�س����بة 
(((

وتع����الى ه����و خالق ال�س����موات والأر�����ض

  العنكبوت )61( و)63(، لقمان )31(، الزخرف)9( و)87(. .1
  ما هو �أ�ص���ل كلمة )مكانة( ؟ وماذا تعني؟ �أغلب المف�سّ���رين واللغويين قالوا: �إنّها تعني المكان والمنزلة، وهي من مادة )كون(  .2
ولأنّها ت�س���تخدم كثيراً بمعنى المكان لهذا يت�ص���ور �أنّ الميم فيها �أ�ص���لية، ولذا �أ�ص���بح جمع تك�س�ي�رها )�أمكنة( �أما �ص���احب )ل�س���ان 

الع���رب(، فقد ذكر �أنّ �أ�ص���لها )مكنة( و)تمكن( والتي تعني القدرة والا�س���تطاعة. وعلى �أية حال ف����إنّ مفهوم الآية يكون في الحالة 

الأولى: ابقوا على مواقفكم، وفي الحالة الثانية: ابذلوا كلّ ما لديكم من جهد وطاقة.
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للم�شركين من الم�سلّمات، وهذا �أف�ضل دليل على بطلان ال�شرك، لأن توحيد خالق الكون 

والاعتراف بمالكيته وربوبيته �أف�ض����ل دليل على )توحي����د المعبود( ومن كلّ هذا نخل�ص 

�إلى �أن التوكل لا يكون �إلّا على الله مع �صرف النظر عن عبادة غيره.

و�إذا �أمعنا النظر في المواجهة التي حدثت بين �إبراهيم محطم الأ�ص���نام والطاغية 

نمرود ال���ذي ادعى الربوبية والق���درة على �إحياء النا�س و�إماتته���م، والذي انبهت 

وتحير في كيفية تنفيذ طلب �إبراهيم)ع( عندما طلب منه �أن يجعل ال�شم�س ت�شرق 

م���ن المغرب �إن كان �ص���ادقاً في ادعاءاته، مثل هذه الادع���اءات التي يندر وجودها 

حتى في �أو�ساط عبدة الأ�صنام، لا يمكن �أن ت�صدر �إلا من �أفراد ذوي عقول �ضعيفة 

ومغرورة وبلهاء كعقل نمرود.

ا جاء  والملفت للنظر �أنّ ال�ضمير العائد على تلك الآلهة الكاذبة في هذه الآيات، �إنّم

ب�صيغة جمع الم�ؤنث )هن -كا�شفات- مم�سكات( وذلك يعود لأ�سباب:

�أوّلا: �إنّ الأ�صنام المعروفة عند العرب كانت ت�سمى ب�أ�سماء م�ؤنثة اللات ومناة والعزى(. 

ثانياً: يريد البارئ عزّ وجلّ بهذا الكلام تج�سيد �ضعف هذه الآلهة �أمامهم، وطبقاً 

لمعتقداتهم، لأنّهم كانوا يعتقدون ب�ضعف وعجز الإناث.

ثالثاً: لأنّ هناك الكثير من الآلهة لا روح فيها، و�صيغة جمع الم�ؤنث ت�ستخدم عادة 

بالن�سبة �إلى تلك الموجودات الجامدة، لذا فقد ا�ستفيد منها في �آيات بحثنا هذا.

كم���ا يجب الالتف���ات �إلى �أنّ عبارة )علي���ه يتوكل المتوكلون( تعطي معنى الح�ص���ر 

ب�سبب تقدم كلمة )عليه( وتعني �أن المتوكلين يتوكلون عليه فقط. 
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الآية التالية تخاطب اُولئك الذين لم ي�ست�سلموا لمنطق العقل والوجدان بتهديد �إلهي 

.
(((

م�ؤثر، �إذ تقول: )قل يا قوم اعملوا على مكانتكم �إّين عامل ف�سوف تعلمون(

�س���تعلمون بمن �س���يحل عذاب الدنيا المخزي والعذاب الخالد في الآخرة )من ي�أتيه 

ولئك 
ُ
عذاب يخزيه ويحل عليه عذاب مقيم(. وبهذا ال�ش���كل ف�إنّ �آخر كلام يقال لأ

ه���و: �إمّا �أن ت�ست�س���لموا لمنطق العقل وال�ش���عور وت�س���تجيبوا لنداء الوج���دان، �أو �أن 

تنتظروا عذابين �سيحلان بكم، �أحدهما في الدنيا وهو الذي �سيخزيكم ويف�ضحكم، 

والثّاني في الآخرة وهو عذاب دائم خالد، وهذا العذاب �أنتم اعددتموه لأنف�س���كم، 

و�أ�شعلتم النيران في الحطب الذي جمعتموه ب�أيديكم.

  »بالحق«: من الممكن �أن تكون حالا لـ )كتاب( �أو للفاعل في )�أنزلناه(، مع �أنّ المعنى الأوّل �أن�سب، ولذا ف�إنّ مفهوم الآية يكون:  .3
)�إنا �أنزلنا عليك القر�آن مترافقاً بالحق(.
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الآيـــــــــــــــــــــــــــــات 41 - 44

لُّ  ا يَ�ضِ َ نَّم لَّ فَ�إِ قِّ فَمَنِ اهْتَدَى فَلِنَفْ�سِ���هِ وَمَن �ضَ َ ا�سِ بِاْحل نزَلْنَا عَلَيْكَ الْكِتَـبَ لِلنَّ
َ
�آ �أ �إِنَّ

تْ  ُ ْ َمت ى الأنفُ�سَ حِيَن مَوْتِهَا وَالتي َمل  يَتَوَفَّ
ُ
نْتَ عَلَيْهِم بِوَكِيل)41( الله

َ
عَلَيْهَ���ا وَ مَ�آ �أ

ى �إِنَّ  �سَمًّ جَل مُّ
َ
خْرَى �إلى �أ

ُ
َوْتَ وَ يُرْ�سِلُ الأ ���ى عَلَيْهَا اْمل في مَنَامِهَا فَيُمْ�سِ���كُ التي قَ�ضَ

وَ لَوْ 
َ
خَ���ذُواْ مِنْ دُونِ الِله �شُ���فَعَ�آءَ قُلْ �أ مِ اتَّ

َ
رُونَ)42( �أ قَ���وْم يَتَفَكَّ فِ���ى ذَلِ���كَ لَايَـت لِّ

مَـوَتِ وَ  هُ مُلْكُ ال�سَّ فَـعَةُ جَمِيعاً لَّ لِكُونَ �شَيْئاً وَ لَا يَعْقِلُونَ)43( قُلِْ لِله ال�شَّ ْ كَانُواْ لَا َمي

الأرْ�ضِ ثُمَّ �إِلَيْهِ تُرْجَعُونَ)44(

التّف�سير

الله �سبحانه يتوفى الأنف�س:

ولى -في 
ُ
بعد ذكر دلائل التوحيد، وبيان م�ص�ي�ر الم�شركين والموحدين، تبّني الآية الأ

ا يعود  هذا البحث- حقيقة مفادها �أن قبول ما جاء في كتاب الله �أو عدم قبوله �إنّم

بالفائدة �أو ال�ض���رر عليكم، و�إن كان ر�سول الله)�ص( ي�صرّ عليكم في هذا المجال، 

ا كان ي�ؤدي واجباً �إلهياً، )�إنا  ف�إنّ���ه لم يكن يبتغي جني الأرباح م���ن وراء ذلك، و�إنّم

 .
(((

�أنزلنا عليك الكتاب للنا�س بالحقّ(

ا ي�ضل عليها(. وت�ضيف الآية )فمن اهتدى فلنف�سه ومن �ضل ف�إنّم

  كلمة )توفى( تعني قب�ض ال�شيء بالتمام، كلمة )�أنف�س( تعني الأرواح. وكلمة )منام( لها معنى م�صدري وتعني النوم. .1
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ا عليك  على �أي حال، ف�إنك ل�س���ت مكلفاً ب�إدخال الحق �إلى قلوبه���م بالإجبار، و�إنّم

�إبلاغهم و�إنذارهم فقط )وما �أنت عليهم بوكيل(.

هذه القاعدة �أنّ كلّ من اتبع طريق الحق عاد بالربح على نف�س���ه، ومن اتبع �س���بيل 

ال�ض�ل�ال عاد بالخ�س���ارة على نف�س���ه، تكررت عدّة مرات في �آيات القر�آن الكريم، 

كم���ا �أنّه���ا ت�أكيد عل���ى حقيق���ة �أنّ الله غ�ي�ر محتاج لإيم���ان عب���اده ولا يخاف من 

كفرهم،وكذل���ك ر�س���وله، و�إنّه لم ي���دع عباده �إلى عبادته كي يجن���ي من وراء ذلك 

ا ليجود على عباده. الأرباح، و�إنّم

ق���و ل���ه تعالى: )وم���ا �أنت عليه���م بوكيل( -الت���ي وردت فيها كلم���ة )وكيل( بمعنى 

ال�شخ�ص المكلف بهداية ال�ضالين وجعلهم ي�ؤمنون بالله- وردت عدّة مرات في �آيات 

القر�آن، وبنف�س التعبير �أو ما ي�ش���ابهه، والغر�ض من تكرارها هو بيان �أنّ الرّ�س���ول 

الأكرم)�ص( لي�س م��سؤولا عن �إيمان النا�س، لأنّ �أ�سا�س الإيمان لا ي�أتي عن طريق 

الإجبار، و�إنّه مكلّف ب�إبلاغ الأمر الإلهي �إلى النا�س من دون �أن يظهر �أدنى تق�صير 

�أو عجز، ف�إمّا �أن ي�ستجيبوا لدعوته و�إمّا �أن يرف�ضوها.

ثمّ لتو�ضح �أنّ الحياة والموت وكلّ ��شؤون الإن�سان هي بيد الله �سبحانه وتعالى، قالت 

.
(((

الآية: )الله يتوفى الأنف�س حين موتها والتي لم تمت في منامها(

وبهذا ال�ش���كل ف�إن )النوم( يعد �ش���قيق )الموت( لكن ب�أحد �أ�ش���كاله ال�ضعيفة، �أي 

  »�أم«: هنا منقطعة وتعني )بل( ولو كانت مت�صلة، لكان يجب تقدير الق�سم الثّاني لها، وهذا خلاف الظاهر. .2
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)�أ�ش���كال الموت(، لأن العلاقة بين الروح والج�س���د ت�ص���ل �إلى �أدنى درجاتها �أثناء 

النوم، وتقطع الكثير من العلاقات والو�شائج بينهما. 

خرى �إلى �أجل م�سمى( 
ُ
وت�ض���يف الآية )فيم�سك التي ق�ض���ى عليها الموت وير�سل الأ

نعم )�إنّ ذلك لآيات لقوم يتفكرون(.

مور:
ُ
من هذه الآية يمكن ا�ستنتاج عدة �أ

1 - �إنّ الإن�س���ان عب���ارة عن روح وج�س���د، وال���روح هي جوهر غير م���ادي، يرتبط 

بالج�سد فيبعث فيه النور والحياة.

2 - عن���د الموت يقطع الله العلاقة بين الروح والج�س���د، ويذه���ب بالروح �إلى عالم 

الأرواح، وعند النوم يخرج البارئ عزّ وجلّ الروح والج�سد، ولكن لي�س بتلك الحالة 

التي تقطع فيها العلاقات ب�ص���ورة كاملة. ووفقاً له���ذا ف�إنّ الروح لها ثلاث حالات 

بالن�س���بة للج�س���د، وهي: ارتباط كامل )حال���ة الحياة واليقظ���ة( وارتباط ناق�ص 

)حالة النوم( وقطع الارتباط ب�صورة كاملة )حالة الموت(.

3 - النوم هو �أحد ال�صور ال�ضعيفة )للموت(، و)الموت( هو نموذج كامل )للنوم(.

4 - النوم هو �أحد دلائل ا�س���تقلال و�أ�ص���الة الروح، خا�ص���ة عندم���ا يرافق بالر�ؤيا 

ال�صادقة التي تو�ضح المعنى �أكثر.

5 - �إنّ العلاقة التي تربط بين الروح والج�س���د ت�ض���عف �أثناء النوم، و�أحياناً تقطع 

تماماً مّما ي�ؤدي �إلى عدم يقظة النائم �إلى الأبد، �أي موته.
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6 - �إنّ الإن�س���ان عندما ينام في كلّ ليلة ي�ش���عر وك�أنّه و�صل �إلى �أعتاب الموت، وهذا 

ال�شعور بحد ذاته در�ساً يمكن الاعتبار منه، وهو كاف لإيقاظ الإن�سان من غفلته.

مور تجري بقدرة البارئ عزّ وجلّ، و�إن كان قد ورد في بع�ض الآيات 
ُ
7 - كلّ هذه الأ

ما ي�ش�ي�ر �إلى �أنّ ملك الموت هو الذي يقب�ض الأرواح، فهذا لا يعني �س���وى �أنّه ينفّذ 

�أوامر البارئ عزّ وجلّ.

وعل���ى �أية حال، ف�إنّ المراد من قوله تع���الى: )�إنّ في ذلك لآيات لقوم يتفكرون(هو 

�إثبات دلائل قدرة البارئ عزّ وجلّ، وم��سألة الخلق، والمعاد، و�ضعف وعجز الإن�سان 

مقابل �إرادة الله عزّ وجلّ.

وبعد ما �أ�صبحت -حاكمية- )الله( على وجود الإن�سان وتدبير �أمره عن طريق نظام 

الحياة والموت والنوم واليقظة، �أمراً م�س���لماً من خلال الآيات ال�س���ابقة، تناولت الآية 

اللاحقة خط�أ اعتقاد الم�ش���ركين فيما يخ�ص م��سألة ال�شفاعة، كي تثبت لهم �أنّ مالك 

ال�شفاعة هو مالك حياة وموت الإن�سان، ولي�س الأ�صنام الجامدة التي لا �شعور لها )�أم 

. وكما هو معروف ف�إنّ �إحدى الأعذار الواهية لعبدة 
(((

اتخذوا من دون الله �ش���فعاء(

الأوث���ان ب�ش����أن عبادتهم للأوثان، ه���ي ما ورد في مطلع هذه ال�س���ورة )ما نعبدهم �إلّا 

، �إذ �إنّهم كانوا يعدونها تماثيل وهياكل للملائكة للأرواح 
(((

ليقربون���ا �إلى الله زلفى(

المقد�سة، ويزعمون �أنّ هذه الأحجار والأخ�شاب الميتة لها قدرة هائلة.

 

  الزمر، 3. .3
  عبارة )�أولو كانوا لا يملكون �شيئاً( فيها محذوف، والتقدير: )�أي�شفعون لكم ولو كانوا لا يملكون �شيئاً(. .4
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ولكون ال�شفاعة تح�صل من ال�شفيع الذي هو، �أوّلا: ي�شعر ويدرك ويفهم، وثانياً: قدير 

.
(((

ومالك وحكيم، ف�إن تتمة الآية تجيبهم )قل �أولو كانوا لا يملكون �شيئاً ولا يعقلون(

�إذا كنت���م تتخذون من الملائكة والأرواح المقد�س���ة �ش���فعاء لك���م، ف�إنّهملا   يملكون 

لأنف�س���هم �ض���راً ولا نفعاً، لأن كلّ م���ا عندهم هو م���ن الله، و�إذا كنتم تتخذون من 

الأ�ص���نام الم�صنوعة من الخ�ش���ب والحجارة �ش���فعاء لكم، ف�إنّهم علاوة على عدم 

امتلاكهم �شيئاً لأنف�سهم، فهم لا يمتلكون �أدنى عقل �أو �شعور، فاتركوا هذه الأعذار، 

وعودوا �إلى الذي يملك ويحكم كلّ هذا العالم، و�إلى من �إليه تنتهي كلّ الأمور.

لذا ف�إنّ الله جلّ وعلا ي�ض���يف في الآية التالية )قل لله ال�ش���فاعة جميعاً( لأنّه )له 

ملك ال�س���ماوات والأر�ض ثمّ �إليه ترجعون(. وبهذا ال�شكل لم يبق لديهم �شيء، لأنّ 

النظام الم�سيطر والحاكم على كلّ العالم يقول: لا �شفاعة هناك ما لم ي�أذن البارئ 

.
(((

عزّ وجلّ بذلك )من ذا الذي ي�شفع عنده �إلا ب�إذنه(

�أو كما يقول بع�ض المف�سّرين: �إنّ حقيقة ال�شفاعة، هي التو�سل ب�أ�سماء الله الح�سنى، 

التو�سل برحمته وغفرانه و�ستره، طبقاً لهذا ف�إنّ كل �أ�شكال ال�شفاعة تعود في النهاية 

.
(((

�إلى ذاته المقد�سة، �إذن كيف يمكن طلب ال�شفاعة من غيره وبدون �إذنه

  البقرة، 57. .5
  الميزان، المجلد 17، ال�صفحة 286. .6

  مجمع البيان ذيل �آية البحث وتف�س�ي�ر ال�ص���افي. كلمة )روح( في هذه الرواية تعني )الروح الحيوانية( وعمل �أجهزة الج�سم  .7
الرئي�سية، وكلمة )نف�س( تعني روح الإن�سان.
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وب�ش����أن ارتب���اط عبارة )ثم �إليه ترجع���ون( بما قبلها، �أظهر المف�سّ���رون عدّة 

�آراء مختلفة منها:

 1 - هذه العبارة �إ�شارة �إلى �أنّ �شفاعة البارئ عزّ وجلّ لا تقت�صر على هذه الدنيا، 

ا تتعداها �إلى ال�ش���فاعة في الآخرة، ول���ذا يجب عدم اللجوء �إلى غير الله لحل  و�إنّم

الم�شاكل ورفع الم�صائب كما كان يفعل الم�شركون.

2 - هذه العبارة هي دليل ثان على اخت�ص���ا�ص ال�ش���فاعة ب���الله، لأنّ الدليل الأوّل 

اعتمد على )مالكية( الله، وهنا تّم الاعتماد على )عودة جميع الأ�شياء �إليه(.

3ـ ه���ذه الجملة هي بمثابة تهديد للم�ش���ركين، �إذ تقول لهم: �إنّكم �س�ت�رجعون �إلى 

الله، و�ست�شاهدون نتيجة �أفكاركم و�أعمالكم ال�سيئة والقبيحة.

كلّ هذه التفا�سير منا�سبة �إلّا �أنّ التّف�سيرين الأوّل والثّاني �أن�سب.

ملاحظتان

1 - عجائب عالم الر�ؤيا؟

ما هي حقيقة النوم؟ وما �سبب ميل الإن�سان �إلى النوم؟

بهذا ال��شأن كتب العلماء �أبحاثاً كثيرة: 

فالبع����ض منهم قال: �إنّه ي�أتي نتيجة انتقال جزء كبير من الدم الموجود في المخ �إلى 

بقية �أجزاء الج�سم، ولذا ف�إنّ ال�سبب هنا )فيزيائي(.
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والبع�ض الآخر يعتقد �أنّ الن�ش���اط الإ�ض���افي للج�س���م ي�ؤدي �إلى تجمع مواد �س���امّة 

معينة في الج�س���م، وهذه الحالة ت�ؤثر على الأنظمة الع�ص���بية وتدفع الإن�س���ان �إلى 

النوم، وت�ستمر هذه الحالة عند الإن�سان حتى تتمّ تجزئة تلك ال�سموم وامت�صا�صها 

من قبل الج�سد، وبهذا يكون ال�سبب هنا )كيميائي(.

ا يعود لأ�س����باب ع�ص����بية لأنّ هناك جهازاً   مجموع����ة اُخ����رى تقول: �إن �س����بب النوم �إنّم

ع�ص����بياً ن�شطاً في داخل مخ الإن�س����ان، وهذا الجهاز هو م�صدر الحركة الم�ستمرة لبقية 

�أع�ضاء الج�سم، وهو يتوقف عن العمل �إثر التعب ال�شديد الذي ي�صيبه فيح�صل النوم.

 

النظريات المذكورة �أعلاه عجزت عن �إعطاء جواب مقنع فيما يخ�ص م��سألة النوم، 

رغم �أنّنا لا يمكن �أن ننكر ت�أثير هذه الأ�س���باب ولو بمقدار �ض���ئيل. نحن نعتقد �أنّ 

التفك�ي�ر المادي لعلماء اليوم هو ال�س���بب الرئي�س���ي الذي يكم���ن وراء عجزهم عن 

�إعطاء تف�س�ي�ر وا�ضح لم�س����ألة النوم، �إذا �أنّهم يريدون تف�سير هذه الم��سألة من دون 

قبول �أ�ص���الة وا�س���تقلالية الروح، فالنوم قبل �أن يكون ظاهرة ج�س���دية هو ظاهرة 

روحية، ومن دون معرفة الروح ب�صورة �صحيحة ف�إنّ تف�سير النوم حالة متعذرة.

ح من خلال �آياته المذكورة �أعلاه �أدقّ التفا�سير لم��سألة النوم، �إذ  القر�آن المجيد و�ضّ

يقول: �إن النوم هو نوع من �أنواع )قب�ض الروح( وانف�صال الروح من الج�سد، ولكن 

هذا الانف�ص���ال لي�س انف�ص���الا كاملا. وبهذا ال�شكل فعندما يخفت �شعاع الروح في 

الج�سد ب�أمر من الله، ولا يبقى غير �شعاع خافت اللون ي�شع في ذلك الج�سد، يتعطل 

جه���از الإدراك وال�ش���عور عن العم���ل، ويتوقف الح�سّ والحركة عند الإن�س���ان، عدا 
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بع�ض الأجزاء التي تبقى توا�ص���ل ن�شاطها لحفظ وا�س���تمرار الحياة عند الإن�سان، 

ك�ضربات القلب ودوران الدم ون�شاطات الجهاز التنف�سي والغذائي.

وق���د ورد في حديث عن الإمام الباقر)ع(: »ما من �أحد ينام �إلّا عرجت نف�س���ه �إلى 

ال�س���ماء، وبقيت روحه في بدنه، و�صار بينهما �س���بب ك�شعاع ال�شم�س، ف�إن �أذن الله 

في قب����ض الأرواح �أجاب���ت الروح النف����س، و�إن �أذن الله في ردّ الروح �أجابت النف�س 

.
(((

الروح، فهو قوله �سبحانه: )الله يتوفى الأنف�س حين موتها(«

وثمّة م�س����ألة مهمّة اُخرى هي م�س����ألة )الر�ؤيا( لأنّ الكثيرين يرون في عالم الر�ؤيا 

�أحلام���اً حدثت وقائعها �أو �س���تحدث فيما بعد في الواقع، م���ع اختلافات جزئية �أو 

بدون �أيّ اختلاف.

التفا�س�ي�ر المادي���ة عاج���زة عن تو�ض���يح مثل ه���ذه الر�ؤي���ا والأح�ل�ام، في حين �أن 

التفا�س�ي�ر الروحية ت�ستطيع ب�س���هولة تو�ض���يح هذا الأمر، لأنّه عندما تنف�صل روح 

الإن�سان عن ج�سده وترتبط بعالم الأرواح، تدرك حقائق كثيرة لها علاقة بالما�ضي 

والم�س���تقبل، وهذه الحالة هي التي ت�شكل �أ�س���ا�س الر�ؤيا ال�صادقة، وللتو�ضيح �أكثر 

 من �س���ورة يو�س���ف، �إذ �أنّ هناك �شرحاً 
(((

يراجع التف�س�ي�ر الأمثل( في نهاية الآية 

مف�صلا بهذا الخ�صو�ص.

  خ�صال ال�صدوق، نقلا عن تف�سير نور الثقلين، المجلد 4، ال�صفحة 488. .8
  �أ�صول الكافي، نقلا عن تف�سير نور الثقلين، المجلد 4، ال�صفحة 488. .9
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2 - النوم كما ورد في الروايات الإ�سلامية:

يت�ضح جيداً من خلال روايات المف�سّرين التي وردت في نهاية الآيات المذكورة �أعلاه، 

�أنّ النوم يعني في الإ�سلام حركة الروح نحو عالم الأرواح، فيما تعني اليقظة عودة 

الروح �إلى الج�سد لبدء حياة جديدة.

ونقر�أ في حديث ورد عن �أمير الم�ؤمنين ع �ضمن و�صاياه لأ�صحابه:

»لا ين���ام الم�س���لم وه���و جن���ب، لا ين���ام �إلّا على طه���ور، ف����إن لم يجد الم���اء فليتيمم 

بال�ص���عيد، ف�إنّ روح الم�ؤمن ترفع �إلى الله تعالى فيقبله���ا، ويبارك عليها، ف�إن كان 

�أجله���ا قد ح�ض���ر جعلها في كنوز رحمت���ه، و�إن لم يكن �أجله قد ح�ض���ر بعث بها مع 

.
((1(

�أمنائه من ملائكته، فيردونها في ج�سده«

وورد حديث �آخر عن الإمام الباقر)ع( جاء فيه: »�إذا قمت بالليل من منامك فقل: 

 .
((1(

الحمد لله الذي ردّ عليّ روحي لأحمده و�أعبده«

والأحاديث في هذا ال��شأن كثيرة.

  »ا�شم�أزت«: من مادة )ا�شمئزاز( وتعني الانقبا�ض والنفور عن ال�شيء، )وحده( من�صوب حال �أو مفعول مطلق. .10
  �صول الكافي، ورو�ضة الكافي، نقلا عن تف�سير نور الثقلين، المجلد 4، ال�صفحة 490. .11
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الآيـــــــــــــــــــــــــــــات 45 - 48

ذِي���نَ لَا يُ�ؤمِنُونَ بِالآخِرَةِ وَ�إِذَا ذُكِرَ الَّذِينَ مِن  تْ قُلُوبُ الَّ زَّ
َ
 وَحْدَهُ ا�شْ���مَ�أ

ُ
وَ�إِذَا ذُكِرَ الله

���مَوَاتِ وَ الْاَرْ����ضِ عَـلِمَ الْغَيْبِ وَ  لهُمَّ فَاطِرَ ال�سَّ دُونِهِ �إذا هُمْ يَ�سْتَبْ�شِ���رُونَ)45( قُلِ الَّ

نَّ لِلَّذِينَ 
َ
َ عِبَ���ادِكَ فِى مَا كَانُوا فِي���هِ يَخْتَلِفُونَ)46( وَ لَ���وْ �أ كُمُ بَْني ْ نْ���تَ َحت

َ
���هَـدَةِ �أ ال�شَّ

ظَلَمُ���وا مَ���ا فِى الأرْ�ضِ جَمِيعاً وَ مِثْلَهُ مَعَهُ لَافْتَدَوْاْ بِهِ مِنْ �سُ���وءِ الْعَذَابِ يَوْمَ الْقِيَـمَةِ وَ 

ئَاتُ مَا كَ�سَ���بُوا وَ حَاقَ  ْ يَكُونُوا يَحْتَ�سِ���بُونَ)47( وَ بَدَا لَهُمْ �سَ���يِّ نَ الِله مَا َمل بَدَا لَهُمْ مِّ

ا كَانُوا بِهِ يَ�سْتَهْزِءُونَ)48( بِهِم مَّ

التّف�سير

الذين يخافون من ا�سم الله!

م���رّة اُخرى يدور الحديث عن التوحيد وال�ش���رك، �إذ عك�س���ت الآي���ة الأولى �إحدى 

ال�صور القبيحة والم�شوهة للم�شركين ولمنكري المعاد من خلال تعاملهم مع التوحيد، 

قال تعالى: )و�إذا ذكر الله وحده ا�شم�أزت قلوب الذين لا ي�ؤمنون بالآخرة و�إذا ذكر 

.
(((

الذين من دونه �إذا هم ي�ستب�شرون(

ف�أحياناً ي�ستح�سن الإن�سان القبائح وي�ستقبح الح�سنات بحيث ينزعج �إذا �سمع ا�سم 

الحق وي�ستب�شر �إذا �سمع ا�سم الباطل لا ي�سجد ولا يركع �أمام عظمة  الله جلّ وعلا 

خالق الكون، �إلّا �أنّه ي�س���جد ويركع تعظيماً لأ�ص���نام �صنعها من الحجارة والخ�شب 

�أو لإن�سان �أو كائنات مثله.

  »فاطر ال�سموات« من�صوب بعنوان منادى م�ضاف. .1
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ونظير هذا المعنى ورد في الآية )46( من �سورة الإ�سراء، قال تعالى: )و�إذا ذكرت 

ربّك في القر�آن وحده ولوا على �أدبارهم نفوراً(. وفي �س���ورة نوح الآية )ال�س���ابعة( 

عندم���ا �ش���كى نبيّ الله ن���وح)ع( ممن يفكر بمث���ل هذا التفكير المنح���رف �إلى الله 

�س���بحانه وتع���الى )و�إّين كلم���ا دعوته���م لتغفر له���م جعل���وا �أ�ص���ابعهم في �آذانهم 

وا�ستغ�شوا ثيابهم و�أ�صروا وا�ستكبروا ا�ستكباراً(.

نعم، هذا هو حال المتع�صبين اللجوجين والجهلة المغرورين.

من هذه الآية يت�ضح ب�صورة جيدة �أنّ م�صدر �شقاء هذه المجموعة �أمران:

الأوّل: �إنكارهم لأ�سا�س التوحيد

والثّ���اني: ع���دم �إيمانهم بالآخرة. وفي المقابل نرى الم�ؤمنين لدى �س���ماعهم ا�س���م 

الله ينجذبون �إليه بدرجة �أنّهم على ا�س���تعداد لبذل كلّ ما لديهم في �س���بيله، فا�سم 

حبيبهم يحلّي �أفواههم ويعطّر �أنفا�س���هم وي�ض���يء قلوبهم، كما �أن �س���ماع �أي �شيء 

يرتبط ويتعلق بالله يبعث ال�سرور والبهجة في قلوبهم.

نعود �إلى الم�ش���ركين م���رّة اُخرى لنقول: �إن ال�ص���فة القبيحة الت���ي ذكرناها في بداية 

ا في ع�صر  البحث ب��شأن الم�شركين، لا تخ�صّ م�شركي ع�صر الرّ�سول الأكرم)�ص( و�إنّم

وزمان هناك منحرفون ذوو قلوب مظلمة يفرحون وي�ستب�ش���رون فور �سماعهم �أ�سماء 

�أعداء الله و�أ�صحاب المذاهب الإلحادية، و�سماعهم نب�أ انت�صار الظلم والطغيان، �أمّا 

�س���ماع �أ�س���ماء الطيبين والطاهرين ومناهجهم وانت�ص���اراتهم ف�إنّه ي�سبب لهم �آلاماً 
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ولئك الذين ينزعجون من �سماع 
ُ
مبرحة، بع�ض الرّوايات ف�سّرت الآية على �أنّها تعني �أ

.
(((

ف�ضائل �أهل بيت النبوّة الأطهار)عليهم ال�سلام( �أو من يتبع نهجهم

 وعندما ي�ص����ل الأمر �إلى درج����ة �أنّ مجموعة من اللجوجين والجهلة المغرورين ينفرون 

وي�ش����مئزون حتى من �سماع ا�س����م الله، يوحي البارئ عزّ وجلّ �إلى نبيّه الكريم)�ص( �أن 

يتركه����م ويتوج����ه �إلى الباري عز وجل وي�ش����تكي �إليه من ه�ؤلاء بلح����ن مليء بالعواطف 

الرفيعة والع�شق الإلهي لكي يبعث على ت�سكين قلبه المليء بالغم من جهة، وعلى تحريك 

العواطف الهامدة عند اُولئك من جهة اُخرى: )قل الّلهم فاطر ال�سموات والأر�ض عالم 

.
(((

الغيب وال�شهادة �أنت تحكم بين عبادك فيما كانوا فيه يختلفون(

 

نع���م �أنت الحاكم المطل���ق في يوم القيامة الذي تنتهي في���ه الاختلافات وتظهر فيه 

كلّ الحقائق المخفية، لأنك خالق كلّ �ش���يء في الوجود وعالم بكل الأ�س���رار فتنتهي 

الاختلاف���ات بحكمك العادل، وهناك يدرك المعان���دون مدى خطئهم، ويفكرون في 

�إ�صلاح ما م�ضى، ولكن ما الفائدة؟

الآية التالية تقول: )ولو �أن للذين ظلموا ما في الأر�ض جميعاً ومثله معهلا  فتدوا به 

من �سوء العذاب يوم القيامة( ولكن هذا الأمر غير ممكن.

»الظلم«: هنا له معان وا�س���عة ت�شمل ال�شرك �أي�ض���اً وبقية المظالم. ثم ت�ضيف الآية 

)وبدا لهم من الله ما لم يكونوا يحت�سبون(.

و�س�ي�رون العذاب ب�أعينه���م، العذاب الذي لم يكن يتوقعه �أح���د منهم، لأنّهم كانوا 

مغروري���ن بلط���ف الله، في حين كان���وا في غفلة عن غ�ض���به وقهره. و�أحيان���اً كانوا 

  الم �سجدة، 17. .2
  تف�سير مجمع البيان وتف�سير القرطبي ذيل �آية البحث. .3
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يقومون ب�أعمال يت�صورونها ح�سنة، في حين �أنّها كانت من الذنوب الكبيرة. على �أيّ 

مور لم يكن يت�صور �أحد ظهورها. ذلك الوعيد ي�أتي 
ُ
حال، تظهر لهم في ذلك اليوم �أ

في مقاب���ل الوعود الطيبة التي قطع���ت للم�ؤمنين، قال تعالى: )فلا تعلم نف�س ما �أخفي 

. وقد نقل �أنّ �أحد الم�س���لمين جزع عند الموت، فقيل له: �أتجزع، 
(((

له���م من قرّة �أعين(

.
(((

فقال: �أخذتني هذه الآية )وبدا لهم من الله ما لم يكونوا يحت�سبون(

الآية التالية تو�ض���يح �أو تتمة لمو�ض���وع طرحته الآية ال�س���ابقة، �إذ تقول: )وبدا لهم 

�س���يئات ما ك�س���بوا وح���اق بهم ما كانوا به ي�س���تهزئون(. في الحقيق���ة هناك �أربعة 

موا�ضيع تتعلق بالم�شركين والظالمين طرحت في هذه الآيات:

�أوّلا: �إنّ هول ورهبة العذاب الإلهي في ذلك اليوم �ستكون من ال�شدّة بحيث تجعلهم 

يتمنون لو �أنّ لديهم في تلك ال�س���اعة �ض���عف الثروات والأموال التي كانوا يمتلكونها 

في عالم الدنيا ليفتدوا بها من �سوء العذاب، ولكن من الم�ستحيل �أن يحدث مثل هذا 

الأمر في يوم القيامة.

ثانياً: تظهر �أمامهم �أنواع من العذاب الإلهي الذي لم يكن �أحد يتوقعه ولا يت�صوره.

ثالثاً: ح�ضور �أعمالهم ال�سيئة �أمامهم وتج�سيدها لهم.

رابعاً: م�ش���اهدتهم حقيقة المعاد الذي لم ي�أخذوه م�أخذ الجد، ومن ثمّ انغلاق كلّ 

�أبواب النجاة �أمامهم.

الآية التي تقول: )بدا لهم �س���يئات ما ك�سبوا( والتي وردت �آنفاً، هي دليل �آخر على 

م��سألة تج�سيد الأعمال.

  »خول«: من مادة )تخويل( وتعني الإعطاء على نحو الهبة، وقد �شرحت بالتف�صيل في ذيل الآية الثامنة من هذه ال�سورة )الزمر(،  .4
�ضمير )�أوتيته( رغم �أنّه يعود على )نعمة( فقد جاء ب�صيغة المذكر، لأنّ المق�صود منه )�شيء من النعمة( �أو )ق�سم من النعمة(.

ا �أوتيته على علم(.   �ضمير )قد قالها( راجع �إلى القول ال�سابق باعتبار �أنّه مقالة �أو كلمة، والمراد منها عبارة )�إنّم .5
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الآيـــــــــــــــــــــــــــــات 49 - 52

وْتِيتُهُ عَلَى عَلْم بَلْ 
ُ

ا �أ َ نَّم ا قَالَ �إِ نَّ لْنَـهُ نِعْمَةً مِّ ���رٌّ دَعَانَا ثُمَّ �إذا خَوَّ فَ�إِذَا مَ�سَّ الإن�سَ���ـنَ �ضُ

غْنَى 
َ
هُ���مْ لَا يَعْلَمُونَ )49( قَ���دْ قَالَهَا الَّذِينَ مِن قَبْلِهِ���مْ فَمَ�آ �أ َ كَْرث

َ
ه���ي فِتْنَ���ةٌ وَ لَـكِنَّ �أ

ذِينَ ظَلَمُوا مِنْ هَ�ؤُلَاءِ  ئَاتُ مَا كَ�سَبُوا وَالَّ ابَهُمْ �سَيِّ �صَ
َ
ا كَانُوا يَكْ�سِبُونَ )50( فَ�أ عَنْهُمْ مَّ

 يَبْ�سُطُ 
َ
نَّ الله

َ
ْ يَعْلَمُوا �أ وَ َمل

َ
عْجِزِينَ)51( �أ ُ ئَاتِ مَا كَ�سَ���بُوا وَ مَا هُمْ ِمب �سَيُ�ص���يِبُهُمْ �سَيِّ

 يُ�ؤْمِنُونَ)52(
ِ
قَوْم َنْ يَ�شَ�آءُ وَ يَقْدِرُ �إِنَّ في ذَلِكَ لَايَـتِ لِّ زْقَ ِمل الرِّ

التّف�سير

في ال�ش���دائد يذكرون الله، ولك���ن... الآيات هنا تتحدث مرّة اُخرى عن الم�ش���ركين 

والظالمين، وتعك�س �صورة اُخرى من �صورهم القبيحة.

في البداية يقول )ف�إذا م�س الإن�س���ان �ض���رّ دعانا( فذلك الإن�سان الذي كان -وفق 

ما جاء الآيات ال�س���ابقة- ي�شمئز من ذكر ا�س���م الله. نعم، هو نف�سه يلج�أ �إلى ظلّ 

الله عندما ي�ص���يبه ال�ض���رّ ويتعر�ض لل�ش���دائد. لكن هذا اللجوء م�ؤقت، �إذ ما �إن 

���ل عليه البارئ عزّ وجلّ ويك�ش���ف عنه ال�ضر وال�ش���دائد، حتى يتبجح ناكراً  يتف�ضّ

لهذه النعم، وزاعماً ب�أنّه هو الذي �أنقذ نف�سه من ذلك ال�ضر )ثم �إذا خولناه نعمة 

.
(((

ا �أوتيته على علم( منّا قال �إنّم

نظير هذا الكلام نقله القر�آن في الآية)78( من �سورة الق�ص�ص عن ل�سان »قارون« 

   نهج البلاغة، ق�صار الكلمات، الكلمة 250. .6
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عندما ن�صحه علماء بني �إ�سرائيل ب�أن ينفق مّما منّ الله به عليه في �سبيل الله، �إذ 

ا �أوتيته على علم عندي(. قال:)�إنّم

ا  �إنّ �أمثال ه�ؤلاء الغافلين لا يت�صورون �أنّ العلوم والمعارف التي يمتلكها الإن�سان �إنّم

هي نعمة �إلهية، فهل �أنّ ه�ؤلاء اكت�سبوا العلم الذي كان يدرّ عليهم الأموال الطائلة 

من ذاتهم؟ �أم �أنّه كان في ذاتهم منذ الأزل؟

بع�ض المف�سّرين ذكروا احتمالا �آخر لتف�سير هذه العبارة، وقالوا: �إنّ النعم التي منّ 

ا منّ بها علينا لعلمه بلياقتنا وا�ستحقاقنا لها. ومع �أنّ  بها البارئ عزّ وجلّ علينا �إنّم

هذا الاحتمال وارد ب�ش����أن الآية مورد بحثنا، لكنّه غير وارد ب�ش����أن الآية الآنفة التي 

تحدثت عن قارون، خا�ص���ة م���ع وجود كلمة )عندي( وهذه �أح���د القرائن لترجيح 

التّف�سير الأوّل للآية التي هي مورد البحث.

ثم يجيب القر�آن الكريم على �أمثال ه�ؤلاء المغرورين، الذين ين�سون �أنف�سهم وخالقهم 

بمجرّد زوال المحنة وتوفّر النعمة، قائلا: )بل هي فتنة ولكن �أكثرهملا   يعلمون(.

فالهدف من ابتلائهم بالحوادث ال�شديدة وال�صعبة، ومن ثمّ �إغداق النعم الكبيرة 

عليهم هو اظهار خباياهم والك�شف عن بواطنهم.

هل يي�أ�س الإن�سان عند الم�صيبة ويغتّر ويطغى عند النعمة؟

ه���ل �أنّ���ه يزداد تفكيراً بالله ع���زّ وجلّ عندما يح���اط بهذه النع���م، �أم �أنّه يغرق في 

ملذات الدنيا؟
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هل ين�سى ذاته، �أو �أنّه يلتفت �إلى نقاط �ضعفه ويعود �إلى ذكر الله �أكثر؟

مّما ي�ؤ�سف له �أنّ �أكثر النا�س مبتلون بالن�سيان، وغير مطلعين على الحقائق التي تكررت 

م����رات عديدة في �آيات القر�آن المجي����د، وهي �أنّ العزيز الحكيم يجعل الإن�س����ان �أحياناً 

محاط����اً بالم�ش����اكل والابتلاءات ال�ش����ديدة، و�أحيان����اً يغدق عليه النع����م، وذلك ليمتحنه 

ويرفع من ��شأنه وليعرفه ب�أن كلّ �شيء في هذه الحياة هو من الله �سبحانه وتعالى.

وم���ن الطبيعي �أنّ ال�ش���دائد تهيء الأر�ض���ية لتفتتح الفطرة، كم���ا �أنّ النعم مقدمة 

للمعرف���ة )وفي ه���ذا الخ�ص���و�ص �أوردن���ا بحث���اً �آخر في تّف�س�ي�رنا الأمث���ل في نهاية 

الآية)65( من �س���ورة العنكب���وت(. ومّما يدعو �إلى الانتباه ت�أكي����د الآية على كلمة 

)�إن�س����ان( التي عرفته ب�أنّه كثير الن�سيان والغرور، وهذه �إ�شارة �إلى الذين لم يتربوا 

وفق ما جاء في ال�ش����رائع وال�س��ن�ن الإلهي����ة، والذين لم يكن لهم �أيّ مربّ ومر�ش����د.. 

الذين �أطلقوا ل�شهواتهم العنان وا�ست�سلموا لأهوائهم، نعم فه�ؤلاء هم الذين يلج�ؤون 

�إلى البارئ عزّ وجلّ كلّما م�سّ����هم ال�ضرّ وكلمّا ابتلوا بال�شدائد والمحن، ولكن عندما 

تهد�أ �أعا�ص��ي�ر الحوادث وي�ش����ملهم لطف البارئ وعنايته، ين�سونه وك�أنّهم لم يدعوه 

�إلى �ض����رّ م�سّ����هم. ولمزيد من الاطلاع راجع مو�ضوع: الإن�سان في القر�آن الكريم. في 

نهاية الآية)12( من �سورة يون�س.

.
(((

وت�ضيف الآية التالية )قد قالها الذين من قبلهم فما اغنى عنهم ما كانوا يك�سبون(

نع����م، فقارون و�أمثاله من المغرورين يت�ص����ورون �أنّهم ح�ص����لوا على الأموال ب�س����بب 

لياقته����م وغفل����وا عن �أنّ الله �س����بحانه وتعالى هو الذي منّ به����ذه النعم عليهم و�أنّه 

  مجمع البيان وتف�سير القرطبي وتف�سير ال�صافي ذيل الآية مورد البحث. .7
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الم�ص����در الأ�ص����ل للنعم والواهب الحقيقي لها، و�أنّهم كانوا ينظرون فقط للأ�سباب 

ولئك لم 
ُ
الظاهري����ة، لكن التاريخ بّني �أنّه عندما خ�س����ف البارئ عزّ وج����لّ الأر�ض ب�أ

ي�س����رع �أح����د �إلى م�س����اعدتهم، ولم تنفعهم �أموالهم، كما ورد في �س����ورة الق�ص�����ص 

الآية)81( )فخ�سفنا به وبداره الأر�ض فما كان له من فئة ين�صرونه من دون الله(. 

ا �أقوام عاد وثمود و�س���ب�أ و�أمثالهم  ولي����س قارون -وحده- ابتلي بهذا العذاب، و�إنّم

ابتلوا -�أي�ضاً- وكان لهم نف�س الم�صير. ثم يقول: )ف�أ�صابهم �سيئات ما ك�سبوا(.

فكل واحد منهم ابتلي بنوع من العذاب الإلهي وهلك، كابتلائهم بالطوفان وال�سيل 

والزلزال وال�صيحة ال�سماوية.

وي�ض���يف: �إنّ هذا الم�صير لا ينح�ص���ر ب�أولئك الاقوام وح�س���ب بل �إنّ م�شركي مكّة 

�س���يبتلون في القريب العاجل بعواقب �أعمالهم ال�س���يئة، ولا ي�س���تطيع �أحد منهم �أن 

يفرّ من قب�ض���ة العذاب الإلهي الذي �س���ينزل بهم جميعاً )والذين ظلموا من ه�ؤلاء 

�سي�صيبهم �سيئات ما ك�سبوا وما هم بمعجزين(.

و�س���ينال هذا العذاب والابتلاء كلّ الطغاة والمغرورين والم�ش���ركين، وفي كلّ الع�صور 

والق���رون. ومن جهة اُخرى ورد احتمالان في هل �أنّ المراد من عبارة )�سي�ص���يبهم 

�س���يئات م���ا ك�س���بوا( هو الع���ذاب الدني���وي �أم الع���ذاب الُاخ���روي، ولك���ن بقرينة 

)ف�أ�صابهم �سيئات ما ك�سبوا( ف�إنّ التّف�سير الأوّل �أن�سب.

الق���ر�آن الك���ريم �أجاب عل���ى ادعاءات الذي���ن يزعم���ون �أنّهم ح�ص���لوا على النعم 

الدنيوية بعلمهم وقدرتهم، عندما دعاهم �إلى مراجعة ت�أريخ الأولين للاطلاع على 
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�أن���واع الابتلاءات والعذاب الذي ابتلوا به ب�س���بب مزاعمه���م الباطلة، وهذا هو ردّ 

ت�أريخ���ي وواقعي. ثمّ يرد القر�آن الك���ريم عليهم بردّ عقلي، �إذ يقول: )�أو لم يعلموا 

�أن الله يب�سط الرزق لمن ي�شاء ويقدر(.

فالكثير من الأ�ش���خا�ص الكفوئين نراهم يعي�شون حياة الم�ست�ضعفين والب�سطاء، في 

حين نرى �أنّ الكثير من الأ�ش���خا�ص غير الكفوئين يعي�شون �أثرياء ومتنعمين من كلّ 

النواحي، فلو كان الظفر المادي كلّه ي�أتي عن طريق جهد و�س���عي الإن�س���ان �إ�ض���افة 

�إلى كفاءته، لما كنّا نرى مثل هذه الم�شاهد. �إذن فمن هنا ي�ستدل على وجود يد قوية 

اُخرى خلف عالم الا�سباب تدير ال��شؤون وفق منهج مح�سوب.

�ص���حيح �أنّ���ه يجب على الإن�س���ان �أن يبذل الجهد وال�س���عي في حياته، و�ص���حيح �أنّ 

الجهاد وال�س���عي هما مفتاح حلّ الكثير من الم�ش���اكل، ولكن �إغفال م�سبب الأ�سباب 

 كبيراً.
ً
والنظر �إلى الأ�سباب فقط، واعتبار الكفاءة هي الم�ؤثر الوحيد يعد خط�أ

ف�إحدى �أ�س���رار �إحاطة الفقر والحرمان بمجموعة من العلماء المقتدرين، و�إحاطة 

الغن���ى بمجموعة م���ن الجهلة غير الأكفاء ه���و تنبيه لكلّ النا����س التائهين في عالم 

الأ�س���باب ب�أن لا يعتمدوا فقط على قواهم الذاتية. لذا ت�ض���يف الآية )�إن في ذلك 

لآيات لقوم ي�ؤمنون(.

الآيات التي و�ضحها �أمير الم�ؤمنين ع عندما قال: »عرفت الله بف�سخ العزائم وحل 

. وهي كلمة �س���امية تدلّ على �ض���عف وعجز الإن�س���ان كي لا يتيه 
(((

العقود الهمم«

ولا يبتلى بالغرور والتكبر.

فحة 127، مادة التوبة.   �سفينة البحار، المجلد الاول، ال�صّ .8
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الآيـــــــــــــــــــــــــــــات 53 - 55

 يَغْفِرُ 
َ
حْمَ���ةِ الِله �إِنَّ الله نْفُ�سِ���هِمْ لَا تَقْنَطُوا مِن رَّ

َ
�سْ���رَفُوا عَلَ���ى �أ

َ
ذِينَ �أ قُ���لْ يَـعِبَادِىَ الَّ

�سْلِمُواْ لَهُ مِن قَبْلِ 
َ
كُمْ وَ �أ نِيبُوا �إلى رَبِّ

َ
حِيمُ)53( وَ �أ هُ هُوَ الْغَفُورُ الرَّ نُوبَ جَمِيعاً �إِنَّ الذُّ

كُم  بِّ ن رَّ نْزِلَ �إِلَيْكُمْ مِّ
ُ
حْ�سَ���نَ مَا �أ

َ
بِعُواْ �أ ���رُونَ)54( وَ اتَّ تِيَكُمُ الْعَذَابُ ثُمَّ لَا تُنْ�صَ

ْ
نْ يَ�أ

َ
�أ

نْتُمْ لَا تَ�شْعُرُونَ)55(
َ
تِيَكُمُ الْعَذَابُ بَغْتَهً وَ �أ

ْ
نْ يَ�أ

َ
ن قَبْلِ �أ مِّ

التّف�سير

�إنّ الله يغفر الذنوب جميعاً )عليهم ال�سلام(

بعد التهديدات المتكررة التي وردت في الآيات ال�س���ابقة ب�ش����أن الم�شركين والظالمين، 

ف�إنّ �آيات بحثنا فتحت الأبواب �أمام المذنبين و�أعطتهم الأمل، لأنّ الهدف الرئي�سي 

م���ن كلّ هذه الأمور ه���و التربية والهداية ولي�س الانتق���ام والعنف، فبلهجة مملوءة 

باللط���ف والمحبة يفت���ح البارئ �أب���واب رحمته �أم���ام الجميع وي�ص���در �أوامر العفو 

عنه���م، عندم���ا يقول: )قل ي���ا عبادي الذين �أ�س���رفوا على �أنف�س���هم لا تقنطوا من 

رحمة الله �إنّ الله يغفر الذنوب جميعاً(.

التدقي���ق في عب���ارات هذه الآية يبّني �أنّها من �أكثر �آي���ات القر�آن الكريم التي تعطي 

الأمل للمذنبين، ف�ش���موليتها و�س���عتها و�صلت �إلى درجة قال ب�ش����أنّها �أمير الم�ؤمنين 

.
(((

علي بن �أبي طالب)ع(: »ما في القر�آن �آية �أو�سع من يا عبادي الذين �أ�سرفوا...«

  �أ�صول الكافي، المجلد 2، ال�صفحة 216، باب التوبة، الحديث 10. .9
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والدليل على ذلك وا�ضح من وجوه:

1 - التعبير بـ )يا عبادي( هي بداية لطف البارئ عزّ وجلّ.

2 - التعبير بـ )�إ�سراف( بدلا من )الظلم والذنب والجريمة( هو لطف �آخر.

3 - التعبير بـ )على �أنف�سهم( يبّني �أنّ ذنوب الإن�سان تعود كلّهاعليه، وهذا التعبير 

هو علامة اُخرى من علامات محبّة الله لعباده، وهو ي�ش���به خطاب الأب الحري�ص 

لولده، عندما يقول: لا تظلم نف�سك �أكثر من هذا!

4 - التعب�ي�ر ب���ـ )لا تقنط���وا( م���ع الأخذ بنظ���ر الاعتب���ار �أن »القن���وط« يعني -في 

الأ�ص���ل- الي�أ�س من الخير، ف�إنّها لوحدها دليل على �أن المذنبين يجب �أن لا يقنطوا 

من اللطف الإلهي.

5 - عب���ارة )من رحم���ة الله( التي وردت بعد عبارة )لا تقنط���وا( ت�أكيد �آخر على 

هذا الخير والمحبّة. 

6 - عندم���ا ن�ص���ل �إلى عب���ارة )�إنّ الله يغف���ر الذنوب( التي ب���د�أت بت�أكيد، وكلمة 

»الذنوب« التي جمعت بالألف واللام ت�ش���مل كلّ الذنوب من دون �أيّ ا�س���تثناء، ف�إنّ 

الكلام ي�صل �إلى �أوجه، وعندها تتلاطم �أمواج بحر الرحمة الالهية.

7 - �إنّ ورود كلم���ة )جميع���اً( كت�أكيد �آخر للت�أكيد ال�س���ابق يو�ص���ل الإن�س���ان �إلى 

�أق�صى درجات الأمل.

8 و 9 - و�صف البارئ عزّ وجلّ بالغفور والرحيم في �آخر الآية، وهما و�صفان من �أو�صاف 

الله الباعثة على الأمل، فلا يبقى عند الإن�سان �أدنى �شعور بالي�أ�س �أو فقدان الأمل.
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نعم، لهذا ال�س���بب ف�إنّ الآية المذكورة �أعلاه من �أو�س���ع و�أ�شمل �آيات القر�آن المجيد، 

حي���ث تعط���ي الأمل بغفران كلّ �أنواع الذنوب، ولهذا ال�س���بب ف�إنّه���ا تبعث الأمل في 

النفو����س �أكثر م���ن بقية الآي���ات القر�آنية. وحقّاً، ف����إنّ الذي لانهاي���ة لبحر لطفه، 

و�شعاع في�ضه غير محدود، لا يتوقع منه �أقل من ذلك.

وقد �ش���غلت �أذهان المف�سّ���رين م�س����ألتان، رغم �أن حلهما كامن في هذه الآية والآية 

التي تليها: 

الأولى: ه���ل �أنّ عمومي���ة الآية ت�ش���مل كّل الذنوب حتّى ال�ش���رك والذنوب الكبيرة 

خرى، ف�إذا كان كذلك فلم تقول الآية )48( من �س���ورة الن�س���اء: �إنّ ال�شرك من 
ُ
الأ

الذنوب التي لا تغتفر )�إن الله لا يغفر �أن ي�شرك به ويغفر ما دون ذلك لمن ي�شاء(.

والثّانية: هل �أنّ الوعد الذي �أعطاه الله بغفران الذنوب مطلق �أم م�شروط بالتوبة 

ونظير ذلك؟ وبالطبع ف�إنّ ال�س����ؤال الأوّل مرتبط بال��سؤال الثّاني، والجواب عليهما 

�سيتّ�ضح خلال الآيات التالية ب�صورة جيدة، لأنّ هناك ثلاثة �أوامر وردت في الآيات 

التالية و�ضحت كلّ �شيء )�أنيبوا �إلى ربّكم( والثّانية )و�أ�سلموا له( والثّالثة )واتبعوا 

�أح�سن ما �أنزل �إليكم من ربّكم(.

 

ه���ذه الأوامر الثّلاث���ة تقول: �إنّ �أب���واب المغفرة والرحمة مفتوح���ة للجميع من دون 

�أي ا�س���تثناء، ولكن �ش���ريطة �أن يعودوا �إلى �أنف�س���هم بعد ارتكاب الذنب، ويتوجهوا 

في م�س�ي�رهم نحو الب���ارئ عزّ وجلّ، وي�ست�س���لموا لأوامره، ويظهروا �ص���دق توبتهم 

و�أنابتهم بالعمل، وبهذا ال�ش���كل فلا ال�ش���رك م�س���تثنى من المغفرة  ولا غيره، وكما 
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قلنا ف�إنّ هذا العفو العام والرحمة الوا�سعة م�شروطان ب�شروطلا   يمكن تجاهلها.

و�إذا كان���ت الآي���ة )48( من �س���ورة الن�س���اء ت�س���تثني الم�ش���ركين من ه���ذا العفو 

ولئك الذين 
ُ
والرحمة، ف�إنّها تق�ص���د الم�ش���ركين الذين ماتوا على �شركهم، ولي�س �أ

�ص���حوا من غفلتهم واتبعوا �س���بيل الله، لأنّ �أكثر م�س���لمي �ص���در الإ�س�ل�ام كانوا 

كذلك، �أي �أنّهم تركوا عبادة الأ�صنام وال�شرك بالله، و�آمنوا بالله الواحد القهار 

بعد دخولهم الدين الإ�سلامي.

�إذا طالعنا الحالة النف�س���ية عند الكثير من المجرمين بعد ارتكابهم للذنب الكبير، 

ن���رى �أن حال���ة من الألم والندم ت�ص���يبهم بحيث لا يت�ص���ورون بق���اء طريق العودة 

مفتوحاً �أمامهم، ويعتبرون �أنف�س���هم ملوثين ب�شكل لا يمكن تطهيره، ويت��سألون: هل 

م���ن الممك���ن �أن تغف���ر ذنوبنا؟ وهل �أن الطري���ق �إلى الله مفت���وح �أمامنا؟ وهل بقي 

خلفنا ج�سر غير مدمّر؟

�إنّه���م يدركون معنى الآية جيداً، وم�س���تعدون للتوبة، ولكنّهم يت�ص���ورون ا�س���تحالة 

���ة �إذا كانوا قد تابوا م���رات عديدة من قبل ث���مّ عادوا �إلى  غف���ران ذنوبه���م، خا�صّ

ارتكاب الذنب مرّة �أخرى.

ه���ذه الآي���ة تعطي الأم���ل للجميع في �أنّ طريق الع���ودة والتوبة مفت���وح �أمامهم. لذا 

ف����إنّ )وح�ش���ي( المجرم المع���روف في الت�أري���خ الإ�س�ل�امي والذي قتل حمزة �س���يد 

ال�شهداء)ع(، كان خائفاً من عدم قبول توبته، لأنّ ذنبه كان عظيماً، مجموعة من 

المف�سّرين قالوا: �إن هذه الآية عندما نزلت على الرّ�سول الأكرم)�ص( فتحت �أبواب 

الرحمة الإلهية �أمام وح�شي التائب و�أمثاله!
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ولك���ن لا يمكن �أن تكون هذه الحادثة �س���بب نزول هذه الآية، لأن هذه ال�س���ورة من 

ال�س���ور المكّية، ولم تكن معركة �أحد قد وقعت يوم نزول هذه الآيات، ولم تكن �أي�ض���اً 

ا هي من قبيل تطبيق قانون عام على �أحد  ق�صة �شهادة حمزة ولا توبة وح�شي، و�إنّم

الم�صاديق، وعلى �أية حال ف�إنّ �شمول معنى الآية يمكن �أن ي�شخ�ص هذا المعنى.

يت�ض���ح مّما تقدم �أنّ �إ�ص���رار بع�ض المف�سّ���رين كالألو�سي في تف�س�ي�ره )روح المعاني( 

على �أنّ الوعد بالمغفرة الذي ورد في الآية المذكورة �أعلاه لي�س م�ش���روطاً ب�ش���يء غير 

�ص���حيح، حتّى �أنّ الأدلّة ال�سبعة ع�شر التي ذكرها ب�ش����أن هذا المو�ضوع غير مقبولة، 

لأنّ فيها تعار�ض���اً وا�ض���حاً مع الآيات التالية، والكثير من هذه الأدلة ال�س���بعة ع�ش���ر 

يمكن ادغامها في بع�ض���ها البع�ض، ولا يفهم منها �س���وى �أنّ رحمة الله وا�س���عة ت�شمل 

حتّ���ى المذنب�ي�ن، وهذا لا يتعار�ض م���ع كون الوع���د الإلهي م�ش���روطاً، بقرائن الآيات 

التالية، و�سي�أتي مزيد بحث في نهاية هذا البحث.

تر�ش���د المجرمين والمذنبين عل���ى �أبواب الدخول �إلى بحر الرحمة الإلهية الوا�س���ع �إذ 

موركم وم�سير حياتكم )وا�سلموا له من قبل �أن 
ُ
تقول: )و�أنيبوا �إلى ربّكم( وا�صلحوا �أ

ي�أتيكم العذاب ثمّ لا تن�صرون(.

بعد ط���ي هاتين المرحلتين »الإنابة« و»الت�س���ليم«، تتحدث الآية ع���ن المرحلة الثّالثة 

وهي مرحلة )العمل(، �إذ تقول: )واتبعوا �أح�س���ن ما �أنزل �إليكم من ربّكم من قبل 

�أن ي�أتيكم العذاب بغتة و�أنتم لا ت�شعرون(.
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وبهذا ال�شكل ف�إنّ م�سيرة الو�صول �إلى الرحمة الإلهية لا تتعدى هذه الخطوات الثلاث: 

ولى: التوبة والندم على الذنب والتوجه �إلى الله تعالى.
ُ
الخطوة الأ

الخطوة الثّانية: الإيمان بالله والا�ست�سلام له.

الخطوة الثّالثة: العمل ال�صالح.

فبع���د طي ه���ذه المراحل الثلاث يكون الإن�س���ان قد دخل �إلى بح���ر الرحمة الإلهية 

الوا�سع طبقا لوعد الله الم�ؤكد مهما كان ذلك الإن�سان مثقلا بالذنوب.

�أمّا ب�ش����أن المراد من )اتبعوا �أح�س���ن ما �أنزل �إليكم من ربّكم( فقد ذكر المف�سّرون 

تف�س�ي�رات متعددة. والتّف�س�ي�ر الذي هو �أف�ض���ل م���ن البقية ه���و �أنّ �أوامر متعددة 

ومختلف���ة نزل���ت من عند البارئ عزّ وج���لّ، البع�ض منها واجب والآخر م�س���تحبّ، 

والبع�ض الآخر مباح، والمراد من )�أح�س���ن( هو انتخاب الواجبات والم�ستحبات، مع 

الانتباه �إلى تدرّجها.

وقال البع�ض: �إنّه �إ�شارة �إلى كون القر�آن هو �أح�سن الكتب ال�سماوية النازلة، بدليل 

ما ورد في الآية )23( من هذه ال�سورة الزمر )الله �أح�سن الحديث كتاباً مت�شابهاً 

مثاني(. وبالطبع ف�إنّه لا يوجد هناك �أي تعار�ض بين التّف�سيرين.



127

بحـثــــــــــــــــــــــان

1 - باب التوبة مفتوح للجميع

من الم�شاكل التي تقف عائقاً في طريق بع�ض الم�سائل التربوية، هو �إح�سا�س الإن�سان 

بعقدة الذنب جراء الأعمال القبيحة ال�س���ابقة التي ارتكبها، خا�صة �إذا كانت هذه 

الذنوب كبيرة، �إذ �إنّ الذي ي�ستحوذ على ذهن الإن�سان �إن �أراد التوجّه نحو الطهارة 

والتقوى والعودة �إلى الله، فكيف يتخل�ص من �أعباء الذنوب الكبيرة ال�سابقة.

ه���ذا التفكير يبقى كابو�س���اً مخفياً يرافق���ه كالظل، فكلّما خط���ا خطوة نحو تغيير 

منهاج حياته و�س���عى نحو الطهارة والتقوى، تحدثه نف�س���ه: ما الفائدة من التوبة؟ 

ف�سلا�سل �أعمالك ال�سابقة تطوق يديك ورجليك، لقد ا�صطبغت ذاتك بلون الذنب، 

وه���و لون ثابت ولا يمك���ن �إزالته... والمطلعون على م�س���ائل التربي���ة وتوبة المذنبين 

يدركون جيداً ما ذكرناه، يعلمون حجم هذه الم�شكلة الكبيرة.

التعاليم الإ�س�ل�امية في القر�آن المجيد حلت هذه الم�ش���كلة عندما �أف�ص���حت عن �أنّ 

التوب���ة والإناب���ة يمكن �أن تكون �أداة قاطعة وحازمة للانف�ص���ال عن الما�ض���ي وبدء 

حي���اة جديدة، �أو حتى يمك���ن �أن تكون بمثابة )ولادة جدي���دة( للتائب �إذا تحققت 

ب�شرطها و�شروطها، �إذ تكرر الحديث في الروايات الإ�سلامية ب��شأن بع�ض المذنبين 

مه(.
ُ
التائبين، حيث ورد )كمن ولدته �أ

وبهذا ال�شكل ف�إنّ القر�آن الكريم يبقي �أبواب اللطف الإلهي مفتّحة �أمام كلّ النا�س 
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مهم���ا كانت ظروفهم، والمثال على ذلك الآيات المذك���ورة �آنفاً التي تدعو المجرمين 

والمذنبين بلطف للعودة �إلى الله، وتعدهم ب�إمكانية محو الما�ضي.

 .
((1(

ونقراً في رواية وردت عن ر�سول الله)�ص(: »التائب من الذنب كمن لا ذنب له«

كم���ا ورد حديث �آخر ع���ن الإمام الباقر)ع( جاء في���ه: »التائب من الذنب كمنلا   

.
((1(

ذنب له، والمقيم على الذنب وهو م�ستغفر منه كالم�ستهزئ«

وم���ن البديهي �أن هذه الع���ودة لا يمكن �أن تتمّ بدون قيد �أو �ش���رط، لأنّ البارئ عزّ 

وجلّ حكيم ولا يفعل �شيئاً عبثاً، ف�إذا كانت �أبواب رحمته مفتحة �أما عباده، ودعوته 

�إيّاهم للتوبة م�ستمرة، ف�إنّ وجود الا�ستعداد عند العباد �أمر لابدّ منه.

ومن جهة اُخرى يجب �أن تكون عودة الإن�سان �صادقة، و�أن تحدث انقلاباً وتغيراً في 

داخله وذاته. ومن ناحية ثانية يجب �أن يبد�أ الإن�سان بعد توبته ب�إعمار وبناء اُ�س�س 

الإيمان والعقيدة التي كانت قد دمّرت بعوا�صف الذنوب.

ومن ناحية ثالثة، يجب �أن ي�صلح الإن�سان بالأعمال ال�صالحة عجزه الروحي و�سوء 

خلق���ه، فكلّما كانت الذنوب ال�س���ابقة كب�ي�رة، عليه �أن يقوم ب�أعمال �ص���الحة �أكثر 

و�أك�ب�ر، وه���ذا بالتحديد ما بيّنه الق���ر�آن المجيد في الآيات الث�ل�اث المذكورة �أعلاه 

تحت عنوان )الإنابة( و)الت�سليم( و)اتباع الأح�سن(.

  �س���فينة البحار، المجلد 2، ال�ص���فحة 637، مادة )وح�ش( وتف�س�ي�ر الفخر الرازي، المجلد 27، ال�صفحة 4; وتف�سير نور  .10
الثقلين، المجلد 4، ال�صفحة 493.

  بحار الأنوار، المجلد 6، ال�صفحة 24 )طبع بيروت(. .11
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2 - �أ�صحاب الأحمال الثقيلة

بع�ض المف�سّ���رين �أوردوا �أ�سباباً متعددة لنزول الآيات �آنفة الذكر، ويحتمل �أن تكون 

جميعها من قبيل التطبيق ولي�س من قبيل �أ�سباب النّزول.

ومنها ق�ص���ة )وح�ش���ي( الذي ارتكب �أفظع جريمة في �س���احة معركة �أحد، عندما 

قت���ل حمزة ع���مّ النّبي)�ص( غدراً، وقد كان حمزة قائداً �ش���جاعاً كرّ�س كلّ حياته 

في �س���بيل الدفاع عن النّبي الكريم. وبعبارة اُخرى: �إنّه كان درعاً للر�س���ول)�ص(. 

فبعد �أن بلغ الإ�س�ل�ام �أوج عظمته وانت�صر الم�سلمون على �أعدائهم، �أراد وح�شي �أن 

يدخل الدين الإ�س�ل�امي، ولكنّه كان خائفاً من عدم قبول �إ�س�ل�امه، ولما �أ�س���لم قال 

له النّبي)�ص(: »�أوح�ش���ي؟« ق���ال: نعم، قال: »�أخبرني كيف قتل���ت عمي« ف�أخبره، 

فبكى)�ص(، وقال: »غيب وجهك عنّي ف�إّين لا �أ�س���تطيع النظر �إليك« فلحق بال�شام 

. وهنا ت�ساءل �أحدهم: هل �أن هذه الآية تخ�ص وح�شياً فقط �أم 
((1(

فمات في الخمر

ت�شمل كلّ الم�سلمين، ف�أجاب ر�سول الله)�ص(: �إنّها ت�شمل الجميع.

ومنها ق�صة النبا�,ش قال: دخل معاذ بن جبل على ر�سول الله باكياً ف�سلّم فردّ ع ثمّ 

قال: »ما يبكيك، يا معاذ؟« فقال: يا ر�س����ول الله، �إنّ بالباب �شاباً طريّ الج�سد نقي 

اللون ح�سن ال�صورة يبكي على �شبابه بكاء الثكلى على ولدها يريد الدخول عليك. 

  التّف�سير الكبير لفخر الرازي، المجلد 27، ال�صفحة 4 ذيل �آيات البحث. .12
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فقال النّبي)�ص(: »ادخل عليّ ال�ش���اب يا معاذ« ف�أدخله عليه ف�س���لم فردّ ع قال: 

»ما يبكيك يا �شاب؟«

ق���ال: كيف لا �أبكي وقد ركبت ذنوباً، �إن �أخذني الله عزّ وجلّ ببع�ض���ها �أدخلني نار 

جهنم؟ ولا �أراني �إلّا �سي�أخذني بها ولا يغفر لي �أبداً.

فقال ر�سول الله)�ص(: »هل �أ�شركت بالله �شيئاً؟«. 

قال: �أعوذ بالله �أن �أ�شرك بربّي �شيئاً.

قال: »�أقتلت النف�س التي حرّم الله؟«.

قال: لا.

فقال النّبي)�ص(: »يغفر الله لك ذنوبك، و�إن كانت مثل الجبال الروا�سي«.

فقال ال�شاب: ف�إنّها �أعظم من الجبال الروا�سيّ.

فقال النّبي)�ص(: »يغفر الله لك ذنوبك، و�إن كانت مثل الأر�ض�ي�ن ال�سبع وبحارها 

ورمالها و�أ�شجارها وما فيها من الخلق«.

قال: ف�إنها �أعظم من الأر�ضين ال�سبع وبحارها ورمالها و�أ�شجارها وما فيه من الخلق. 

فق���ال النّبي)�ص(: »يغف���ر الله ذنوبك و�إن كان���ت مثل ال�س���ماوات ونجومها ومثل 

العر�ش والكر�سي«. 

قال: ف�إنّها �أعظم من ذلك.

ق���ال: فنظ���ر النّبي)�ص( �إليه كهيئة الغ�ض���بان ث���مّ قال: »ويحك يا �ش���اب ذنوبك 
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�أعظم �أم ربّك؟«. فخّر ال�ش���اب لوجهه وهو يقول: �س���بحان ربّي ما �شيء �أعظم من 

ربّي، ربّي �أعظم يا نبيّ الله من كلّ عظيم.

فقال النّبي)�ص(: »فهل يغفر الذنب العظيم �إلّا الربّ العظيم«.

قال ال�ش���اب: لا والله يا ر�س���ول الله، ثمّ �سكت ال�شاب فقال له النّبي)�ص(: »ويحك 

يا �شاب �ألا تخبرني بذنب واحد من ذنوبك؟«.

قال: بلى، �أخبرك: �إّين كنت �أنب�ش القبور �سبع �سنين، �أخرج الأموات و�أنزع الأكفان، 

فمات���ت جارية من بع�ض بنات الأن�ص���ار فلمّا حملت �إلى قبرها ودفنت وان�ص���رف 

عنها �أهلها وجنّ عليهم الليل، �أتيت قبرها فنب�شتها ثمّ ا�ستخرجتها ونزعت ما كان 

عليها من �أكفانها وتركتها متجرّدة على �ش���فير قبرها وم�ض���يت من�صرفاً، ف�أتاني 

ال�شيطان ف�أقبل يزيّنها لي... ولم �أملك نف�سي حتى جامعتها وتركتها مكانها. فاذا 

�أنا ب�ص���وت من ورائي يقول: يا �ش���اب ويل لك من ديّان يوم الدين... فما �أظن �أّين 

�أ�شم رائحة الجنّة �أبداً فما ترى يا ر�سول الله.

فقال النّبي)�ص(: تنحى عنّي يا فا�س���ق; �إّين �أخاف �أن �أحترق بنارك، فما �أقربك 

م���ن النّار!... فذهب ف�أت���ى المدينة فتزوّد منها ثمّ �أتى بع����ض جبالها متعبّداً فيها، 

ولب�س م�س���حاً وغل يديه جميعاً �إلى عنقه، ون���ادى: يا ربّ هذا عبدك )بهلول( بين 

يديك مغلول... ثمّ قال: اللّهم ما فعلت في حاجتي �إن كنت ا�ستجبت دعائي وغفرت 

خطيئت���ي ف�أوح �إلى نبيّك، و�إن لم ت�س���تجب لي دعائ���ي... ف�أنزل الله تبارك وتعالى 

.
((1(

على نبيّه)�ص( )والذين �إذا فعلوا فاح�شة...(

  في بداية الآية عبارة تتعلق بالآيات ال�سابقة، ويكون التقدير )لئلا تقول نف�س( �أو )حذراً �أن تقول نف�س( وفي الحالة الثانية  .13
تك���ون مفعولا له لعبارة )�أنيبوا وا�س���لموا واتبعوا(. )�إن( في عبارة )و�إن كنت لمن ال�س���اخرين( مخففة م���ن الثقيلة �إذ �أنّها كانت في 

الأ�صل، )�إّين كنت من ال�ساخرين(.
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الظاه���ر �أنّ ت�ل�اوة جبرائيل لهذه الآية هن���ا لم تكن لأوّل مرّة كي تعدّ من �أ�س���باب 

ا ه���و للت�أكيد وجلب  ا ه���ي �آية مكررة ونزلت من قب���ل، وتكرارها �إنّم النّ���زول، و�إنّم

الانتب���اه �أك�ث�ر، و�إعلان عن قب���ول توبة ذلك الرجل المذنب. ونك���رر مرّة اُخرى: �إن 

ولئك الأ�شخا�ص الذين يحملون على �أكتافهم ذنوباً ثقيلة عليهم �أداء واجبات 
ُ
مثل �أ

كثيرة لمحو �آثار الما�ضي.

وق���د ذكر »الفخر الرازي« �أ�س���باباً اُخرى لنزول هذه الآي���ات �إذ قال: �إنّها نزلت في 

�أهل مكّة حيث قالوا: يزعم محمّد �أنّ من عبد الأوثان وقتل النف�س لم يغفر له، وقد 

.
((1(

عبدنا وقتلنا، فكيف ن�سلم؟!

  رغم �أنّ المتحدّث هي النف�س وهي م�ؤنث، و�أنّ القر�آن �أورد �أو�ص���افها و�أفعالها ب�ص���يغة الم�ؤنث في �آياته،ولكن في هذه الآية  .14
ورد �ض���مير )كذبت( وما بعدها ب�ص���يغة المذكر، وذلك لأنّ المق�ص���ود هنا هو الإن�سان، وقد قال البع�ض: �إنّ )النف�س( يمكن �أن ت�أتي 

ب�صيغتي المذكر والم�ؤنث.
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الآيـــــــــــــــــــــــــــــات 56 - 59

ـخِرِينَ)56(  ِنَ ال�سَّ طتُ فِى جَنْبِ الِله وَ�إِن كُنْتُ َمل ن تَقُولَ نَفْ�سٌ يَـحَ�سْرَتَى عَلَى مَا فَرَّ
َ
�أ

نَّ 
َ
وْ تَقُولَ حِيَن تَرَى الْعَذَابَ لَوْ �أ

َ
 هَدَانِى لَكُنتُ مِنَ الْـمُتَّقِيَن)57( �أ

َ
نَّ الله

َ
وْ تَقُولَ لَوْ �أ

َ
�أ

تَ  ْ بْتَ بِهَا وَا�سْ���تَكَْرب حْ�سِ���نِيَن)58( بَلَى قَدْ جَ�آءَتْكَ ءَايَـتِى فَكَذَّ كُونَ مِنَ الُْم
َ
ةً فَ�أ ِىل كَرَّ

وَكُنْتَ مِنَ الْكَـفِرِينَ)59(

 

التّف�سير

الندم لا ينفع في ذلك اليوم:

الآيات ال�سابقة �أكّدت على التوبة و�إ�صلاح الذات و�إ�صلاح الأعمال ال�سابقة، و�آيات 

بحثنا الحالي توا�صل التطرق لذلك المو�ضوع، ففي البداية تقول: )�أن تقول نف�س يا 

.
(((

ح�سرتا على ما فرطت في جنب الله و�إن كنت لمن ال�ساخرين(

 

»يا ح�س���رتا«: هي في الأ�ص���ل )يا ح�س���رتي(، )ح�سرة �أ�ض���يفت �إليها ياء المتكلم(، 

والتح�سر معناه الحزن مّما فات وقته لانح�ساره مّما لا يمكن ا�ستدراكه.

ويرى الراغب في مفرداته )يا ح�سرتا( من مادة )ح�سر( على وزن )حب�س( وتعني 

التع���ري والتجرد م���ن ملاب�س، وبما �أن الندم والحزن على ما م�ض���ى بمنزلة زوال 

حجب الجهل، فلا اطلاق على هذه الموارد.

  �سورة العنكبوت، الآية 65. .1
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مّ عينيه نتائ���ج �إفراطه 
ُ
نع���م، فعندما يرد الان�س���ان �إلى �س���احة المح�ش���ر، ويرى ب����أ

و�إ�سرافه ومخالفته واتخاذه الأمور الجدية هزواً ولعباً، ي�صرخ فج�أة )واح�سرتاه( 

�إذ يمتل���ئ قلبه في تل���ك اللحظات بغمّ كبير م�ص���حوب بندم عمي���ق، وهذه الحالة 

النف�سية التي وردت في الآيات المذكورة.

�أما فيما يخ�صّ معنى )جنب الله( هنا؟ ف�إنّ المف�سّرين ذكروا تفا�سير ومعاني كثيرة 

لها. وكلمة )جنب( تعني في اللغة »الخا�صرة«، كما تطلق على كلّ �شيء ي�ستقر �إلى 

جانب �شيء �آخر، مثلما �أن اليمين والي�سار يعنيان الطرف الأيمن والأي�سر للج�سم، 

مور ترجع 
ُ
ثمّ يقال لكل �شيء في ي�سار �أو يمين الج�سم، وهنا )جنب الله(تعني �أن الأ

�إلى جان���ب الله، ف�أوامره و�إطاعته والتقرب �إليه، والكتب ال�س���ماوية كلها نزلت من 

جانبه، وكلها مجموعة في هذا المعنى.

وبه���ذا الترتيب ف����إنّ المذنب�ي�ن يك�ش���فون في ذلك اليوم ع���ن ندامتهم وح�س���رتهم 

و�أ�سفهم على تق�ص�ي�رهم وتفريطهم تجاه الله �سبحانه وتعالى، خا�صة فيما يتعلق 

ب�س���خريتهم وا�س���تهزائهم ب�آيات الله ور�س���له، لأنّ ال�سبب الرئي�س���ي لتفريطهم هو 

العبث وال�سخرية من هذه الحقائق الكبيرة بدافع الجهل والغرور والتع�صب.

ثمّ ت�ضيف الآية )�أو تقول لو �أنّ الله هداني لكنت من المتقين(.

يب���دو �أنّ هذا الكلام يقوله الكافر عندما يوقف �أمام ميزان الح�س���اب، حيث يرى 

البع�ض يقادون �إلى الجنّة وهم محملون ب�أعمالهم الح�س���نة، وهنا يتمنى الكافر لو 
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�أنّ���ه كان �أحد ه�ؤلاء المتوجهين �إلى جنّة الخلد. وت�ض���يف الآية مرّة اُخرى )�أو تقول 

حين ترى العذاب لو �أن لي كرة ف�أكون من المح�سنين(.

وهذا ما يقوله الكافر -�أي�ضاً- حينما تقوده الملائكة الموكلة بالنّار نحو جهنم، وترى 

عيناه نار جهنم ومنظر العذاب الأليم فيها، وهنا يت�أوه من �أعماق قلبه ويتو�سل لكي 

ي�س���مح له بالعودة مرّة اُخرى �إلى الحياة الدنيا ليطهر نف�س���ه من الأعمال ال�س���يئة 

والقبيحة ب�أعمال �صالحة تهيئه وتعده للوقوف في �صفوف المح�سنين وال�صالحين.

والملاح���ظ �أنّ كلّ عبارة من هذه العبارات الثلاث يقولها المجرمون عند م�ش���اهدة 

م�شهد معين من عذاب يوم القيامة الرهيب.

حيث �إنّهم يتح�سرون على ما فرطوا في جنب الله فور دخولهم �ساحة المح�شر.

ويتمنون لو �أنّهم فازوا بما فاز به المتقين، عندما يرون الثواب الجزيل الذي �أغدقه 

الب���ارئ عزّ وجلّ على عباده المتقين. ويتو�س���لون �إلى الب���ارئ عزّ وجلّ ليعيدهم �إلى 

الحياة الدنيا لي�صلحوا ما�ضيهم الفا�سد، عندما يرون العذاب الإلهي الأليم. 

الق���ر�آن المجي���د يردّ على القول الثّاني م���ن بين الأقوال الثلاث���ة �إذ يقول: )بلى قد 

.
(((

جاءتك �آياتي فكذبت بها وا�ستكبرت وكنت من الكافرين(

�إنّ قول���ك: ل���و كانت الهداية قد �ش���ملتني لأ�ص���بحت من المتقين، فما ه���ي الهداية 

  تف�سير نور الثقلين، المجلد الرابع، ال�صفحة 495. .2
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الإلهية؟ هل هي غير الكتب ال�س���ماوية ور�س���ل الله، و�آياته وعلاماته ال�ص���ادقة في 

الآفاق والأنف�س؟! �إنّك �س���معت ب�أذنيك و�ش���اهدت بعينيك كلّ هذه الآيات، فما كان 

ردّ فعلك �إزاءها غير التكذيب والتكبر والكفر!

فه���ل يمك���ن �أن يعاقب الب���ارئ عزّ وجلّ �أحداً م���ن دون �أن يتمّ حجّت���ه عليه؟ وهل كان 

هناك فرق بينك وبين الذين اهتدوا �إلى طريق الحق من حيث المناهج التربوية الإلهية 

عدّت لكم ولهم؟ لهذا ف�أنت المق�صر الرئي�سي، و�أنت بنف�سك جلبت اللعنة �إليك!. 
ُ
التي �أ

فم���ن بين تلك الأعمال الثلاثة يعد )الا�س���تكبار( الجذر الرئي�س���ي، ومن بعد ي�أتي 

التكذيب ب�آيات الله، وح�صيلة الاثنين هو الكفر وعدم الإيمان.

ولكن لماذا لم يجيب القر�آن على القول الأول؟ 

الج����واب: لأنّ هن���اك حقيق���ة لا منا����ص منها، وه���ي �أنّهم يجب �أن يتح�س���روا 

ويغرقوا في الغم والهم.

و�أم���ا ب�ش����أن قوله���م الثّالث الذي يتو�س���لون في���ه �إلى الب���ارئ عزّ وجلّ كي ي�س���مح 

له���م بالعودة �إلى الحي���اة الدنيا، ف�إنّ الق���ر�آن الكريم يجيبهم في ع���دّة �آيات منها 

الآي���ة)28( م���ن �س���ورة الأنعام: )ول���و ردوا لعادوا لم���ا نهوا عنه وانه���م لكاذبون( 

والآية)100( من �سورة الم�ؤمنون، ولا حاجة لتكرار تلك الأجوبة.

والملاح���ظ هنا �أنّ الرد عل���ى قولهم الثّاني، يمكن �أن يكون في الوقت نف�س���ه �إجابة 

على ال�س����ؤال الثّالث �أي�ض���اً، لأنّهم م���اذا يهدفون من عودته���م �إلى الحياة الدنيا؟ 

ه���ل �أنّه �أم���ر �آخر غير �إتمام الحجة، في حين �أنّ البارئ عزّ وجلّ �أتّم الحجة عليهم 
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ب�صورة كاملة لا نق�ص فيها، فانتباه المجرمين من غفلتهم فور م�شاهدتهم للعذاب، 

���ا هو نوع من اليقظة الا�ض���طرارية التي لا يبقى له���ا �أي �أثر عندما يعودون �إلى  �إنّم

حالته���م الطبيعية. حقاً �إنّه نف�س المو�ض���وع الذي ي�ش�ي�ر �إليه القر�آن الكريم ب�ش����أن 

الكافرين والم�ش���ركين الذين يدعون الله مخل�ص�ي�ن له الدين عندما يبتلون بخطر 

ما في و�س���ط البحر المتلاطم الأمواج، ثمّ ين�سون الله بمجرّد �أن ينجيهم ويو�صلهم 

ب�س�ل�ام �إلى �ساحل النجاة )ف�إذا ركبوا في الفلك دعوا الله مخل�صين له الدين فما 

.
(((

نجاهم �إلى البر �إذا هم ي�شركون(

ملاحظتان

1 - التفريط في جنب الله

قلنا: �إنّ )جنب الله( التي وردت في �آيات بحثنا لها معان وا�س���عة، ت�شمل كلّ ما يرتبط 

بالله �سبحانه وتعالى، وبهذا ال�شكل ف�إنّ التفريط في جنب الله ي�شمل كلّ �أنواع التفريط 

في طاعة �أوامر الله، واتباع ما جاء في الكتب ال�سماوية، والت�أ�سي بالأنبياء والأولياء.

ولهذا ال�سبب ورد في العديد من روايات �أئمّة �أهل البيت)عليهم ال�سلام( �أنّ الأئمّة 

الأطهار هم المق�صودون بـ )جنب الله(، ومن تلك الروايات ما ورد في �أ�صول الكافي 

نقلا عن الإمام مو�س���ى الكاظم)ع( �إذ قال في تف�س�ي�ر: )يا ح�سرتا على ما فرطت 

في جنب الله(: »جنب الله �أمير الم�ؤمنين وكذلك من كان بعده من الأو�صياء بالمكان 

.
(((

الرفيع �إلى �أن ينتهي الأمر �إلى �آخرهم«

  تف�سير نور الثقلين المجلد الرابع ال�صفحة 495. .3
  الم�صدر ال�سابق، �ص 496. .4
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 .
(((

كما نقر�أ في تف�سير علي بن �إبراهيم نقلا عن الإمام ال�صادق)ع(: »نحن جنب الله«

والمعنى ذاته ورد في روايات اُخرى لأئمّة �أهل البيت الأطهار)عليهم ال�سلام(. وكما 

ا هي من قبيل بيان الم�صاديق الوا�ضحة، لأنّ من  قلنا مراراً ف�إنّ هذه التفا�س�ي�ر �إنّم

ا هو اتباع للر�س���ول وطاعة لله، �إذ �أنّ الأئمة عليهم  الم�س���لّم �أنّ اتباع نهج الأئمّة �إنّم

ال�سلام لا ينطقون ب�شيء من عندهم.

وفي حديث �آخر تّم تعريف العلماء غير العالمين ب�أنّهم م�صداق وا�ضح للمتح�سرين، 

حي���ث ورد في كتاب )المحا�س���ن( حدي���ث للإمام الباق���ر)ع(، جاء فيه: »�إن �أ�ش���د 

النا�س ح�سرة يوم القيامة الذين و�صفوا بالعدل ثمّ خالفوه، وهو قول الله عزّ وجلّ 

.
(((

�أن تقول نف�س يا ح�سرتا على ما فرطت في جنب الله«

2 - على �أعتاب الموت �أو القيامة؟
هل �أنّ تلك الأقوال الثلاثة قالها المجرمون عندما �شاهدوا العذاب الإلهي في الدنيا وهو 

عذاب الا�ستئ�صال والهلاك في نهاية �أعمارهم؟ �أم عن زمان دخولهم �ساحة القيامة؟

المعن���ى الثّاني �أن�س���ب، لأنّ الآيات ال�س���ابقة تتحدث عن عذاب الا�ستئ�ص���ال والآية 

التالية تتحدث عن يوم القيامة، وال�شاهد على هذا القول هو الآية )31( من �سورة 

الأنعام التي تقول: )قد خ�سر الذين كذبوا بلقاء الله حتى �إذا جاءتهم ال�ساعة بغتة 

قالوا يا ح�سرتنا على ما فرطنا فيها(.

والروايات المذكورة �أعلاه خير �شاهد على هذا المعنى.

  الاعتقادات الإمامية، نقلا عن تف�سير نور الثقلين، المجلد 4، ال�صفحة 496، ونف�س المعنى نقل عن تف�سير علي بن �إبراهيم  .5
وكتاب الكافي )يراجع المجلد الأوّل من كتاب الكافي )باب من ادعى الإمامة ولي�س لها ب�أهل( الحديث الأوّل والثّالث(.

  مجمع البيان ذيل �آية البحث. .6
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الآيـــــــــــــــــــــــــــــات 60 - 64

مَ مَثْوىً  لَيْ����سَ فِى جَهَنَّ
َ
ةٌ �أ �سْ���وَدَّ ذِينَ كَذَبُواْ عَلَى الِله وُجُوهُهُمْ مُّ وَيَ���وْمَ الْقِيَـمَ���ةِ تَرَى الَّ

���وءُ وَ لَا هُمْ  ���هُمُ ال�سُّ �سُّ َ فَازَتِهِمْ لَا َمي َ قَوْاْ ِمب ذِي���نَ اتَّ  الَّ
ُ
���ى الله ي���نَ)60( وَ يُنَجِّ ِ لْمُتَكَِّرب لِّ

���هُ مَقَالِيدُ   خَـلِ���قُ كُلِّ �شَ���ىْء وَهُ���وَ عَلَ���ى كُلِّ �شَ���ىْء وَكِيلٌ)62( لَّ
ُ
يَحْزَنُ���ونَ)61( الله

 َ فَغَْري
َ
ـ�سِ���رُون)63( قُلْ �أ َ وْلَـئِكَ هُمُ اْخل

ُ
ذِينَ كَفَرُواْ بِ�آيَـتِ الِله �أ ���مَـوَتِ وَالأرْ�ضِ وَالَّ ال�سَّ

ـهِلُونَ)64( َ يُّهَا اْجل
َ
عْبُدُ �أ

َ
ى �أ مُرُونِّ

ْ
الِله تَ�أ

التّف�سير

الله خالق كلّ �شيء وحافظه:

الآيات ال�س���ابقة تتحدث عن الم�ش���ركين الكذابين والم�س���تكبرين الذين يندمون يوم 

القيام���ة على ما قدمت �أيديهم ويتو�س���لون لإعادتهم �إلى الدني���ا، ولكن هيهات �أن 

ي�س���تجاب لهم طلبهم، و�آيات بحثنا هذه توا�صل الحديث عن هذا الأمر، �إذ تقول: 

)ويوم القيامة ترى الذين كذبوا على الله وجوههم م�سودة(.

ثم ت�ضيف )�ألي�س في جهنم مثوى للمتكبرين(.

لا �ش���كّ �أن عب���ارة )كذبوا عل���ى الله( لها مفاهيم ومعان وا�س���عة وعميقة، لكن الآية 

ولئك الذين قالوا بوجود �شريك لله، �أو باتخاذ الله ولداً من الملائكة 
ُ
-هنا- ت�ستهدف �أ
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�أو الذين يزعمون �أنّ الم�سيح)ع( هو ابن الله، و�أمثال هذه المزاعم والادعاءات.

ولئك الذين يرون �أنف�سهم ذات ��شأن وقدر كبير، 
ُ
وكلمة »م�ستكبر« تطلق دائماً على �أ

ولئك الذين ي�س���تكبرون على الأنبي���اء، والذين يتركون 
ُ
ولك���ن المراد منه���ا -هنا- �أ

اتباع ال�شريعة الحقة، ويرف�ضون قبولها واتباعها.

ا�س����وداد وجوه الكاذبين يوم القيامة دليل على ذلتهم وهوانهم وافت�ض����احهم، وكما 

هو معروف ف�إن �س����احة القيامة هي �س����احة ظهور الأ�سرار والخفايا وتج�سيد �أعمال 

و�أفكار الإن�سان، فالذين كانت قلوبهم �سوداء ومظلمة في الدنيا، و�أعمالهم و�أفكارهم 

�س����وداء ومظلمة �أي�ض����اً، يخرج هذا ال�س����واد والظلام من �أعماقهم �إلى خارجهم في 

يوم القيامة ليطفح على وجوههم التي تكون في ذلك اليوم م�سودّة ومظلمة.

وبعب���ارة اُخرى ف�إنّ ظاهر الإن�س���ان يطابق باطنه يوم القيام���ة، ولون الوجه يكون 

بل���ون القل���ب، فالذي قلبه �أ�س���ود ومظلم، يك���ون وجهه مظلماً و�أ�س���ود، والذي قلبه 

�ساطع بالنور يكون وجهه كذلك �ساطعاً بالنور.

وه���و ما ورد في الآيتين)106( و)107( من �س���ورة �آل عم���ران )يوم تبي�ض وجوه 

وت�س���ود وجوه ف�أمّا الذين �أ�سودت وجوههم �أكفرتم بعد �إيمانكم فذوقوا العذاب بما 

كنتم تكفرون و�أما الذين ابي�ضت وجوههم ففي رحمة الله هم فيها خالدون(.

والملفت للنظر �أنّه قد ورد في بع�ض الروايات �أهل البيت عليهم ال�س�ل�ام، �أن الكذب 

على الله، الذي هو �أحد �أ�س���باب ا�سوداد الوجه يوم القيامة، له معان وا�سعة ت�شمل 

حت���ى الادع���اء بالإمامة والقي���ادة كذباً، كما ذكر ذلك ال�ش���يخ ال�ص���دوق في كتاب 

)الاعتقادات( نقلا عن الإمام ال�ص���ادق)ع( عندما �أجاب الإمام علي ��سؤال يتعلق 
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بتف�س�ي�ر ه���ذه الآية، وق���ال: »من زعم �أنّه �إم���ام ولي�س ب�إمام، قي���ل: و�إن كان علوياً 

.
(((

فاطمياً؟ قال: و�إن كان علوياً فاطمياً«

وهذا في الحقيقة بيان لم�صداق بارز، لأنّ الادعاء المزيف بالإمامة والقيادة الإلهية هو 

�أو�ض���ح م�صاديق الكذب على الله. وكذلك ف�إنّ من ن�سب �إلى ر�سول الله)�ص( �أو �إلى 

الإمام المع�صوم حديثاً مختلقاً، اعتبر كاذباً على الله، لأنّهم لا ينطقون عن الهوى.

له���ذا فقد ورد في حديث عن الإمام ال�ص���ادق)ع(: »من تحدث عنّا بحديث فنحن 

ا ي�ص���دق على الله وعلى ر�سوله، و�إن كذب  �س���ائلوه عنه يوماً ف�إن �ص���دق علينا ف�إنّم

علينا ف�إنّه يكذب على الله ور�س���وله، لأنّ���ا �إذا حدثنا لا نقول قال فلان وقال فلان، 

ا نقول قال الله وقال ر�س���وله ثمّ تلا هذه الآية )ويوم القيامة ترى الذين كذبوا  �إنّم

.
(((

على الله وجوههم م�سودة...(

الحديث المذكور يبّني ب�ص���ورة وا�ض���حة �أنّ �أئمة �أهل البيت الأطهار، لم يقولوا �ش���يئاً 

م���ن عندهم، و�أن كلّ الأحاديث التي وردت عنهم �ص���حيحة وموثوق���ة، لأنّها تعود �إلى 

ر�س���ول الله)�ص(، وهذه الحقيقة مهمّة جداً، وعلى علماء الإ�س�ل�ام �أن يلتفتوا �إليها، 

فالذي���ن لا يقبلون ب�إمامة �أهل البيت عليهم ال�س�ل�ام، عليهم �أن يقبلوا ب�أن الأحاديث 

ا هي منقولة عن ر�سول الله)�ص(. التي يرويها �أئمّة �أهل البيت)عليهم ال�سلام(، �إنّم

وبهذا ال��شأن ورد في كتاب الكافي حديث �آخر عن الإمام ال�صادق)ع(:

  �أ�صول الكافي، المجلد 1، �صفحة 51 )باب رواية الكتب والأحاديث( الحديث 14. .1
  البقرة، 34. .2
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»حديث���ي حدي���ث �أبي، وحديث �أب���ي حديث جدي، وحديث جدي حديث الح�س�ي�ن، 

وحديث الح�س�ي�ن حديث الح�سن، وحديث الح�س���ن حديث �أمير الم�ؤمنين، وحديث 

.
(((

�أمير الم�ؤمنين حديث ر�سول الله، وحديث ر�سول الله قول الله عزّ وجلّ«

ه���ذا الكلام يدع���و �إلى الإمعان والت�أمل �أك�ث�ر في �آيات القر�آن المجي���د، لأن التكبر 

هو الم�ص���در الرئي�س للكفر، كما نقر�أ ذلك ب�ش����أن ال�ش���يطان )�أبى وا�س���تكبر وكان 

. ولهذا ال�س���بب فلا يمكن �أن يكون للم�س���تكبرين مكان �آخر غير 
(((

من الكافرين(

جهنم ليحترقوا بنارها، وقد ورد في حديث لر�س���ول الله)�ص(: »�إنّ في جهنم لواد 

للمتكبرين يقال له �سقر، �شكى �إلى الله عزّ وجلّ �شدة حرّه، و��سأله �أن يتنف�س ف�أذن 

.
(((

له فتنف�س فاحرق جهنم«

الآية التالية تتحدث عن طائفة تقابل الطائفة ال�س���ابقة، حيث تتحدث عن المتقين 

 .
(((

وابتهاجه���م في ي���وم القيامة، �إذ تق���ول: )وينجي الله الذين اتق���وا بمفازتهم(

ثم تو�ضح فوزهم وانت�ص���ارهم من خلال جملتين ق�صيرتين مفعمتين بالمعاني،)لا 

يم�سهم ال�سوء ولا هم يحزنون(.

  تف�س�ي�ر علي بن �إبراهيم، نقلا عن تف�س�ي�ر نور الثقلين، المجلد 4، ال�ص���فحة 496، كما ورد نف�س المعنى في تف�س�ي�ر ال�صافي  .3
في ذيل �آيات البحث.

  »مفازة«: م�ص���در ميمي بمعنى الفوز والظفر، و)الباء( في )بمفازتهم( للملاب�س���ة �أو ال�س���ببية، وبالن�سبة �إلى الحالة الأولى  .4
يك���ون المعن���ى �إن الله يعطيه���م النجاة المقترنة بالإخلا�ص والفلاح، �أمّا بالن�س���بة �إلى الحالة الثانية فالمعن���ى يكون )�إن الله �أنقذهم 

ونجاهم ب�سبب �إخلا�صهم( كناية عن الأعمال ال�صالحة والإيمان ـ.

  تف�س�ي�ر القرطبي، المجلد الثامن، ال�ص���فحة 5719، وتف�سير �أبو الفتوح الرازي، المجلد 9، ال�صفحة 417 ذيل �آيات البحث  .5
)مع اخت�صار ذيل الحديث(.

  نور الثقلين، المجلد 49، ال�صفحة 497. .6
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نع���م، �إنّهم يعي�ش���ون في عالم لا يوجد فيه �س���وى الخير والطهارة وال�س���رور، وهذه 

العبارة الق�ص�ي�رة جمعت -حقّاً- كلّ الهبات الإلهية فيها. الآية التالية تتطرق من 

جديد �إلى م��سألة التوحيد والجهاد �ضدّ ال�شرك، وتوا�صل مجادلة الم�شركين، حيث 

تقول: )الله خالق كلّ �شيء وهو على كل �شيء وكيل(. 

العب���ارة الأولى  في ه���ذه الآي���ة ت�ش�ي�ر �إلى )توح���د الله في الخلق( والثانية ت�ش�ي�ر 

�إلى )توح���ده في الربوبي���ة(. فم�س����ألة )توحده في الخلق( ه���ي حقيقة اعترف بها 

حتى الم�ش���ركون، كما ورد في الآية )38( من ال�س���ورة هذه )ولئن ��سألتهم من خلق 

ال�سموات والأر�ض ليقولن الله(.

ولكنّه���م ابتل���وا بالانحراف فيما يتعلق بم�س����ألة )توحده في الربوبي���ة(، ففي بع�ض 

الأحي���ان اعتبروا الأ�ص���نام هي الت���ي تحفظهم وتحميه���م وتدبر �أمره���م، وكانوا 

يلج�ؤون �إليها عندما يواجهون �أي م�شكلة. والقر�آن المجيد -من خلال الآية المذكورة 

مور الك���ون وحفظه هي بيد خالقه، ولي�س بيد 
ُ
�أعلاه- ي�ش�ي�ر �إلى حقيقة �أنّ تدبير �أ

�أحد �آخر، ولهذا يجب اللجوء �إليه دائماً.

وقد ذكر »ابن منظور« في كتاب )ل�سان العرب( معاني متعددة لكلمة )وكيل( منها: 

الكفيل، والحافظ، والمدبر للأمر. ومن هنا يت�ض���ح �أنّ الأ�صنام لي�ست م�صدر خير 

�أو �ش���ر، و�أنّها عاجزة عن حل �أب�سط عقدة، حيث �إنّها موجودات �ضعيفة وعاجزة، 

ولا يمكن �أن تقدم �أدنى فائدة للإن�سان.

وق���د عم���د بع�ض الم�ؤيدين للمذهب الجبري �إلى الا�س���تدلال عل���ى بع�ض الأمور من 
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عب���ارة )الله خالق كلّ �ش���يء( لت�أكيد ما ج���اء في معتقداتهم المنحرف���ة، �إذ قالوا: 

�إنّ هذه الآية ت�ش���مل الأعمال �أي�ض���اً، ولهذا ف�إنّ �أعمالنا تعد من خلق الله، رغم �أنّ 

�أع�ضاءنا هي التي تقوم بها.

ولئك هو �أنّهم لم يدركوا هذه الحقيقة جيداً، وهي �أنّ خالقية الله �سبحانه 
ُ
�إنّ خط�أ �أ

وتع���الى لا يوجد فيها �أي تعار����ض مع حرية الإرادة والاختيار لدينا، لأنّ التنا�س���ب 

فيم���ا بينهما طولي ولي�س عر�ض���ي. ف�أعمالنا تتعلق بالله، وتتعلق بنا �أي�ض���اً، لأنّه لا 

يوجد هناك �شيء في هذا الكون يمكن �أن يكون خارج �إطار �سلطة البارئ عزّ وجلّ، 

وعلى هذا الأ�سا�س ف�إن �أعمالنا هي من خلقه، و�إنه �أعطانا القدرة والعقل والاختيار 

والإرادة وحري���ة العمل، ومن هذه الناحية يمكن �أن نن�س���ب �أعمالنا �إليه، حيث �إنّه 

�أراد �أن نكون �أحراراً وننفذ الأعمال باختيارنا، كما �أنّه و�ض���ع كلّ ما نحتاجه تحت 

ت�ص���رفنا. لكننا في الحال ذاته �أحرار مخيرون في تنفيذ الأعمال، وعلى ذلك ف�إنّ 

�أفعالنا من�سوبة �إلينا ونحن الم��سؤولون عنها. 

ف�إذا قال �أحد: �إنّ الإن�س���ان يخلق �أعماله، ولا دخل لله عزّ وجلّ فيها، ف�إنّه قد �أ�ش���رك 

لأنّ���ه في هذه الحالة يعتقد بوجود خالقين، خالق كبير وخالق �ص���غير، و�إذا قال �آخر: 

�إنّ �أعمالن���ا ه���ي من خلق الله ولا دخل لن���ا فيها، فقد انحرف، لأنّ���ه �أنكر بقوله هذا 

حكمة وعدالة الله، �إذ لا ي�ص���ح �أن يجبرنا في الأعمال، ثمّ يحمّلنا م�س����ؤوليتها! لأنّ في 

هذه الحالة، ي�صبح الجزاء والثواب والح�ساب والمعاد والتكليف والم��سؤولية كلّها عبثاً.
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لذا ف�إن الاعتقاد الإ�س�ل�امي ال�ص���حيح والذي يمكن �أن ي�ست�ش���ف من مجموع �آيات 

القر�آن المجيد، هو �أن كلّ �أعمالنا من�سوبة لله و�إلينا، وهذه الن�سبة لا يوجد فيها �أي 

تعار�ض، لأنّها طولية ولي�ست عر�ضية.

�أمّ���ا الآية التالية فقد تطرق���ت )توحيد الله في المالكية( لتكمل بحث التوحيد الذي 

ورد في الآيات ال�سابقة، �إذ تقول: )له مقاليد ال�سماوات والأر�ض(. 

»مقالي���د«: كما يق���ول �أغلب اللغويين، جمع )مقليد( )مع �أن الزمخ�ش���ري يقول في 

الك�ش���اف: �إن هذه الكلمة لي�س لها مفرد من لفظها( و)مقليد( و)�إقليد( كلاهما 

تعن���ي المفت���اح، وعلى حدّ قول �ص���احب كتاب )ل�س���ان العرب( و�آخري���ن غيره ف�إن 

كلمة )مقليد( م�أخوذة من )كليد( الفار�س���ية الأ�صل، ومن العربية ت�ستعمل بنف�س 

المعنى، ولذا ف�إن )مقاليد ال�سماوات والأر�ض( تعني مفاتيح ال�سماوات والأر�ض.

هذه العبارة ت�س���تخدم ككناية عن امتلاك �شيء ما �أو الت�سلط عليه ك�أنّ يقول �أحد: 

مفت���اح ه���ذا العمل بي���د فلان. لذا ف����إنّ الآية المذك���ورة �أعلاه يمكن �أن ت�ش�ي�ر �إلى 

)وحدانية الله في الملك( وفي نف�س الوقت ت�شير �إلى وحدانيته في التدبير والربوبية 

والحاكمية على هذا العالم الكوني.

ولئك 
ُ
ولهذا ال�سبب �أوردت الآية المذكورة بمثابة ا�ستنتاج )والذين كفروا ب�آيات الله �أ

ه���م الخا�س���رون(. لأنّهم تركوا الم�ص���در الرئي�س���ي والمنبع الحقيق���ي لكل الخيرات 
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والبركات وتاهوا في �صحاري ال�ض�ل�ال عندما �أعر�ضوا بوجوههم عن مالك مفاتيح 

ال�سماوات والأر�ض، وتوجهوا نحو موجودات عاجزة تماماً عن تقديم �أدنى عمل لهم.

وقد ورد في حديث عن �أمير الم�ؤمنين)ع( �أنّه طلب من ر�سول الله)�ص( تو�ضيح معنى 

كلمة )مقاليد( فقال ر�سول الله)�ص(: »يا علي، لقد ��سألت عن عظيم المقاليد، هو 

�أن تقول ع�ش����راً �إذا �أ�صبحت، وع�شراً �إذا �أم�سيت، لا �إله الّا الله والله �أكبر و�سبحان 

الله والحمد لله وا�ستغفر الله ولا قوة �إلا بالله )هو( الأوّل والآخر والظاهر والباطن 

له الملك وله الحمد )يحيي ويميت( بيده الخير وهو على كلّ �شيء قدير«.

ثم �أ�ض���اف: »من قالها ع�ش���راً �إذا �أ�ص���بح، وع�شراً �إذا �أم�س���ى، �أعطاه الله خ�صالا 

�س���تاً... �أوّلها يحر�س���ه من ال�ش���يطان وجنوده فلا يكون لهم عليه �سلطان«. �أمّا من 

ردد هذه الكلمات ب�ص���ورة �س���طحية ف�إنّه -حتماً- لا ي�س���تحق كل، ه���ذه المكاف�آت، 

فيجب الإيمان بمحتواها والتخلق بها.

هذا الحديث يمكن �أن ي�ش�ي�ر �إلى �أ�س���ماء الله الح�س���نى التي هي �أ�ص���ل الحاكمية 

والمالكية لهذا العالم الكوني.

مور التي ذكرناها في الآيات ال�س���ابقة ب�ش����أن فروع التوحيد، يمكن 
ُ
من مجموع كلّ الأ

الح�ص���ول على نتيجة جيدة، وهي �أنّ التوحيد في العبادة هو حقيقة لا يمكن نكرانها 

وعلى كلّ �إن�سان عاقل �أن لا ي�سمح لنف�سه بال�سجود للأ�صنام، ولهذا ف�إن البحث ينتهي 

ب�آية تتحدث بلهجة حازمة ومت�شددة )قل �أفغير الله ت�أمروّين �أعبد �أيّها الجاهلون(.
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هذه الآية -وبالنظر �إلى �أنّ الم�ش���ركين والكفرة كانوا �أحياناً يدعون ر�س���ول الله)�ص( 

�إلى اح�ت�رام �آلهته���م وعبادته���ا، �أو عل���ى الأق���ل عدم الانتقا����ص منه���ا �أو النهي عن 

عبادتها- �أعلنت وبمنتهى ال�ص���راحة �أنّ م�س����ألة توحيد الله وعدم الإ�ش���راك به هي 

م��سألة لا تقبل الم�ساومة والا�ست�سلام �أبداً، �إذ يجب �أن تزال كل �أ�شكال ال�شرك وتمحى 

م���ن عل���ى وجه الأر�ض. فالآية تعني �أنّ عبدة الأ�ص���نام على العم���وم هم �أنا�س جهلة، 

لأنّهم لا يجهلون فقط البارئ عزّ وجلّ، بل يجهلون حتى مرتبة الإن�سان الرفيعة.

�إنّ التعب�ي�ر ب���ـ »ت�أمروني«، ال���ذي ورد -في الآية الآنفة- ي�ش�ي�ر �إلى �أنّ الجهلة كانوا 

ي�أمرون ر�س���ول الله)�ص( ب�أن يعبد �أ�صنامهم بدون �أيّ دليل منطقي، وهذا الموقف 

لي�س بعجيب من �أفراد جهلة.

�ألي����س مـ���ن الجهـل والغبـ���اء �أن يتــرك الإن�س���ــان عبــ���ادة البــارئ عـ���زّ وجـلّ رغـم 

م�ش���ـاهـدتــه للكثير مــن الأدلّــة في هــذا العالــم والتــ���ي تــدلّ علــى علمــه وقــدرتــه 

وتـدبيـــره وحكمتـــه، ثــمّ يتم�سّــك بعبــادة مـوجــودات تــافهة لا قيمــة لهــا وعـاجــزة 

عــن تقديــم �أدنـى م�ـساعــدة وعــون لعبدتهــا.
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الآيـــــــــــــــــــــــــــــات 65 - 67

�شْ���رَكْتَ لَيَحْبَطَ���نَّ عَمَلُكَ وَلَتَكُونَنَّ 
َ
ذِينَ مِنْ قَبْلِكَ لَئِنْ �أ لَيْكَ وَ�إَِىل الَّ وحِ���ىَ �إِ

ُ
وَلَقَ���دْ �أ

 
َ
���ـكِرِينَ)66( وَمَا قَدَرُواْ الله نَ ال�شَّ  فَاعْبُ���دْ وَكُنْ مِّ

َ
ـ�سِ���رِينَ)65( بَلِ الله َ مِ���نَ اْخل

ـتُ بِيَمِينِهِ �سُبْحَـنَهُ  ـمَوتُ مَطْوِيَّ ���تُهُ يَوْمَ الْقِيَـمَةِ وَال�سَّ حَقَّ قَدْرِهِ وَالْاَرْ�ضُ جَمِيعاً قَبْ�ضَ

ا يُ�شْرِكُونَ)67( وَتَعَـلَى عَمَّ

التّف�سير

ال�شرك محبط للأعمال:

�آيات بحثنا توا�ص���ل التطرق للم�س���ائل المتعلقة بال�ش���رك والتوحي���د والتي كانت قد 

ا�ستعر�ضت في الآيات ال�سابقة �أي�ضاً. 

الآية الأولى تتحدث بلهجة قاطعة و�شديدة حول �أخطار ال�شرك، وتقول: )ولقد �أوحي 

�إليك و�إلى الذين من قبلك لئن �أ�شركت ليحبطن عملك ولتكونن من الخا�سرين(.

وبهذا الترتيب، ف�إنّ لل�ش���رك نتيجتين خطيرتين، ت�ش���ملان حتى �أنبياء الله في مالو 

�أ�ص���بحوا م�شركين -على فر�ض المحال- النتيجة الأولى: �إحباط الأعمال، والثانية: 

الخ�سران وال�ضياع. و�إحباط الأعمال يعني محو �آثار ثواب الأعمال ال�سابقة، وذلك 

بعد كفره و�ش���ركه بالله، لأنّ �شرط قبول الأعمال هو الاعتقاد ب�أ�صل التوحيد، ولا 

يقبل �أي عمل بدون هذا الاعتقاد.
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فال�شرك هو النّار التي تحرق �شجرة �أعمال الإن�سان.

وال�شرك هو ال�صاعقة التي تهلك كلّ ما جمعه الإن�سان خلال فترة حياته.

وال�ش���رك هو عا�صفة هوجاء تدمر كلّ �أعمال الإن�س���ان وت�أخذها معها، كما ورد في 

الآية)18( من �س���ورة �إبراهيم )مثل الذين كفروا بربّهم �أعمالهم كرماد ا�شتدت 

به الريح في يوم عا�صف لا يقدرون مّما ك�سبوا على �شيء ذلك هو ال�ضلال البعيد(. 

ل���ذا ورد في حدي���ث عن ر�س���ول الله)�ص(: »�إن الله تعالى يحا�س���ب كلّ خلق �إلّا من 

. و�أمّا خ�سارتهم ف�إنّها ب�سبب 
(((

�أ�ش���رك بالله ف�إنّه لا يحا�س���ب و ي�ؤمر به �إلى النّار«

بيعه���م �أكبر ث���روة يمتلكونه���ا، �ألا وهي العق���ل والإدراك والعمر في �س���وق التجارة 

الدنيوية، و�شرا�ؤهم الح�سرة والألم بثمنها.

وهنا يطرح هذا ال��سؤال: هل من الممكن �أن ي�سير الأنبياء العظام في طريق ال�شرك 

حتى تخاطبهم الآية الآنفة بهذه اللهجة؟

الجواب على هذا ال��سؤال وا�ضح، وهو �أنّ الأنبياء لم ي�شركوا قطّ، مع �أنّهم يمتلكون 

الق���درة والاختي���ار الكاملين في ه���ذا الأمر، ومع�ص���وميتهم لا تعني �س���لب القدرة 

والاختيار منهم، �إلّا �أنّ علمهم الغزير وارتباطهم المبا�ش���ر والم�ستمر مع البارئ عزّ 

وج���لّ يمنعهم حت���ى من التفكير ولو للحظة واحدة بال�ش���رك، فهل يمكن �أن يتناول 

ال�س���مّ طبي���ب عالم وح���اذق ومطلع ب�ص���ورة جيدة عل���ى ت�أثير تلك المادة ال�س���امة 

والخطرة، وهو في حالة طبيعية؟!

  )الف���اء( في )فاعب���د( زائدة للت�أكيد على م���ا قيل، وقال البع�ض: �إنّها )فاء( الجزاء وقد حذف �ش���رطه والتقدير )�إن كنت  .1
عابداً فاعبد الله(، ثمّ حذف ال�شرط، وقدم المفعول مكانه.
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اله���دف هو �إط�ل�اع الجميع على خطر ال�ش���رك، فعندما يخاطب الب���ارئ عزّ وجلّ 

�أنبياء العظام بهذه اللهجة ال�شديدة، فعلى الأمة �أن تح�سب ح�سابها، هذا الأ�سلوب 

من قبيل ما ن�صّ عليه المثل المعروف )�إيّاك �أعني وا�سمعي يا جارة(. ونف�س المعنى 

ورد في حديث عن الإمام علي بن مو�سى الر�ضا)ع( �أثناء �إجابته على ��سؤال وجهه 

�إلي���ه الم�أم���ون، �إذ قال: يا بن ر�س���ول الله �ألي�س من قولك �أن الأنبياء مع�ص���ومون؟ 

قال)ع(: »بلى« قال: فما معنى قول الله �إلى �أن قال: ف�أخبرني عن قول الله: )عفى 

الله عنك لم �أذنت لهم(.

قال الر�ضا)ع(: »هذا مّما نزل ب�إيّاك �أعني وا�سمعي يا جارة، خاطب الله بذلك نبيّه 

و�أراد به �أمته« وكذلك قوله: )لئن �أ�ش���ركت ليحبطن عملك...( وقوله تعالى: )ولولا 

.
(((

�أن ثبتناك لقد كدت تركن �إليهم �شيئاً قليلا( قال: �صدقت يا بن ر�سول الله

.
(((

الآية التالية ت�ضيف للت�أكيد �أكثر )بل الله فاعبد وكن من ال�شاكرين(

تقديم ا�س���م الجلالة للدلالة على الح�صر، وذلك يعني �أن ذات الله المنزهة يجب 

�أن تك���ون معب���ودك الوحيد، ثمّ ت�أمر الآية بال�ش���كر، لأن ال�ش���كر عل���ى النعم التي 

غدقت على الإن�س���ان هي �س���لم ي�ؤدي �إلى معرفة الله، ونفي كلّ �أ�ش���كال ال�شرك، 
ُ
�أ

فال�ش���كر على النعم من الأمور الفطرية عند الإن�س���ان، وقبل ال�ش���كر يجب معرفة 

  الآيات التي ورد فيها ما ي�شير �إلى النفخ في ال�صور هي: )الكهف ـ 99( و)الم�ؤمنون ـ )101(، )ي�س ـ 51(، )الزمر ـ 68(،  .2
)ق ـ 20(، )الحاقة ـ 13(، )الأنعام ـ 73(، )طه ـ 102(، )النمل ـ 87(، )النب�أ ـ 18(.

  المدثر، الآية 8. .3
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المنع���م، وهنا ف�إن خط ال�ش���كر ي����ؤدي �إلى خط التوحيد، وينك�ش���ف بطلان عبادة 

الا�صنام التي لا تهب للإن�سان �آية نعمة.

الآية الأخيرة في بحثنا هذا تك�ش���ف عن الجذر الرئي�سي لانحرافهم، وتقول: )وما 

قدروا الله حق قدره(. ولهذا تنزلوا با�سمه المقد�س حتى جعلوه رديفاً للأوثان!!

نعم، فم�صدر ال�شرك هو عدم معرفة البارئ عزّ وجلّ ب�صورة �صحيحة، فالذي يعلم:

�أوّلا: �أنّ الله مطلق وغير محدود من جميع النواحي.

وثانياً: �أنّه خالق كلّ الموجودات التي تحتاج �إليه في كلّ لحظة من لحظات وجودها.

وثالثاً: �أنّه يدير الكون ويحل كلّ عقد الم�ش���اكل، و�أنّ الأرزاق بيده، وحتى ال�شفاعة 

ا تتمّ ب�إذنه و�أمره، فما معنى توجه من يعلم بكلّ هذه الحقائق �إلى غير الله. �إنّم

و�أ�سا�س���اً ف�إنّ وجود مثل هذه ال�صفات في موجودين اثنين �أمر محال، لأنّه من غير 

الممكن عقلا وجود موجودين مطلقين من جميع الجهات.

ثمّ ي�أتي القر�آن بعبارتين كنائيتين بعد العبارة ال�سابقة، وذلك لبيان عظمة وقدرة 

الب���ارئ عزّ وجلّ، �إذ يقول كلام الله المجيد: )والأر�ض جميعاً قب�ض���ته يوم القيامة 

وال�سماوات مطويات بيمينه(.

»القب�ض���ة«: ال�ش���يء الذي يقب�ض عليه بجميع الكف، ت�ستخدم -عادة- للتعبير عن 

القدرة المطلقة والت�س���لط التام، مثلما نقول في الا�صطلاحات اليومية الدارجة: �إن 
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المدينة الفلانية هي بيدي، �أو الملك الفلاني هو بيدي وفي قب�ضتي.

»مطوي���ات«: من مادة )طي( وتعني الثني، والتي ت�س���تعمل �أحياناً كناية عن الوفاة 

وانق�ضاء العمر، �أو عن عبور �شيء ما.

والعب���ارة المذك���ورة �أع�ل�اه ا�س���تخدمت ب�ص���ورة وا�ض���حة ب�ش����أن ال�س���ماوات في 

الآية)104( من �سورة الأنبياء )يوم نطوي ال�سماء كطي ال�سجل للكتب(.

فالذي يثني طوماراً ويحمله بيده اليمنى ي�سيطر ب�صورة كاملة على الطومار الذي 

يحمل���ه بتلك اليد، وانتخبت اليد اليمنى هنا لأن �أكثر الأ�ش���خا�ص ي�ؤدون �أعمالهم 

المهمّة باليد اليمنى ويح�س���ون ب�أنّها ذات قوة وقدرة �أكثر. خلا�ص���ة الكلام، �أنّ كلّ 

هذه الت�ش���بيهات والتعابير هي كناية عن �س���لطة الله المطلقة على عالم الوجود في 

العالم الآخر، حتى يعلم الجميع �أن مفتاح النجاة وحل الم�شاكل يوم القيامة هو بيد 

الق���درة الإلهية، كي لا يعمدوا �إلى عبادة الأ�ص���نام وغيره���ا من الآلهة بذريعة �أنّها 

�ست�شفع لهم في ذلك اليوم.

ولكن هل �أنّ ال�س���ماء والأر�ض لي�س���تا في قب�ض���ته في الحياة الدنيا؟ فلم الحديث 

عن الآخرة؟ 

الج���واب: �إنّ قدرة الب���ارئ عزّ وجلّ تظهر وتتجلّى في ذلك اليوم �أكثر من �أيّ وقت 

م�ض���ى، وت�صل �إلى مرحلة التجلّي النهائي، وكل �إن�س���ان يدرك وي�شعر �أنّ كلّ �شيء 

هو من عند الله وتحت ت�ص���رفه. �إ�ض���افة �إلى �أنّ البع�ض اتجه �إلى غير الله بذريعة 

ولئك �سينقذونه يوم القيامة، كما فعل الم�سيحيون، �إذ �إنّهم يعبدون عي�سى)ع( 
ُ
�أنّ �أ

مت�صورين �أنّه �سينقذهم يوم القيامة، وطبقاً لهذا فمن المنا�سب التحدث عن قدرة 

البارئ عزّ وجلّ في يوم القيامة.
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ويتّ�ض���ح ب�ص���ورة جيدة مّم���ا تق���دم �أنّ طابع الكناي���ة يطغى على ه���ذه العبارات، 

وب�سبب ق�صور الألفاظ المتداولة ف�إنّنا نجد �أنف�سنا م�ضطرين �إلى �صبّ تلك المعاني 

العميقة في قوالب هذه الألفاظ الب�س���يطة، ولا يرد �إمكانية تج�سيم البارئ عزّ وجلّ 

من خلالها، �إلّا �إذا كان ال�ش���خ�ص الذي يت�صور ذلك ذا تفكير �ساذج وعقل ب�سيط 

جدّاً، حيث نفتقد �ألفاظاً تبّني مقام عظمة البارئ عزّ وجلّ ب�ص���ورة وا�ض���حة، �إذن 

فيجب الا�ستفادة ب�أق�صى ما يمكن من الكنايات التي لها مفاهيم كثيرة ومتعددة.

عل����ى �أي حال، فبعد التو�ض����يحات التي ذكرت �آنفاً، يعطي الب����ارئ عزّ وجلّ في �آخر 

الآية نتيجة مركزة وظاهرية، �إذ يقول: )�سبحانه وتعالى عما ي�شركون(. فلو لم يكن 

بنو �آدم قد �أ�صدروا �أحكامهم على ذات الله المقد�سة المنزهة وفق مقايي�س تفكيرهم 

ال�صغيرة والمحدودة، لما انجر �أحد منهم �إلى حبائل ال�شرك وعبادة الأ�صنام.

ملاحظتان

1 - م�س�ألة �إحباط الأعمال

هل يمكن حقّاً �أن تحبط الأعمال ال�صالحة للإن�سان ب�سبب �أعمال �سيئة يرتكبها؟ وهل 

�أنّ هذه الم��سألة لا تتعار�ض مع عدالة البارئ عزّ وجلّ من جهة، ومع ظواهر الآيات التي 

تقول: )فمن يعمل مثقال ذرة خيراً يره ومن يعمل مثقال ذرة �شراً يره(؟.
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البحث في هذه الم��سألة طويل وعري�ض �سواء من حيث الادلة العقلية �أو النقلية، وقد 

�أوردنا جزءاً منه في ذيل الآية)217( من �س���ورة البقرة، و�سنذكره في نهاية بع�ض 

الآيات التي تتنا�سب مع المو�ضوع في المجلدات القادمة ان �شاء الله.

ومّما تجب الإ�ش���ارة �إليه هنا هو: �إذا كان هناك �ش���ك في م��سألة )�إحباط الأعمال( 

ب�س���بب المعا�ص���ي، ف�إنّه لا ينبغي �أن ي�شكّ �أبداً في ت�أثير ال�شرك على �إحباط الأعمال، 

لأن �آي���ات كثيرة في القر�آن المجيد -�أ�ش�ي�ر �إلى بع�ض���ها �آنفاً- تقول وب�ص���راحة )�إنّ 

الوفاة على الإيمان( هي �شرط قبول الأعمال، وبدونها لا يقبل من الإن�سان �أي عمل.

فقلب الم�ش���رك كالأر�ض ال�س���بخة التي مهم���ا بذرت فيها �أنواع ب���ذور الورد، ومهما 

هطل عليها المطر الذي هو م�صدر الحياة، ف�إن تلك البذور �سوف لن تنبت �أبداً.

2 - هل عرف الم�ؤمنون الله؟

قر�أنا في الآيات الآنفة �أنّ الم�ش���ركين لم يعرفوا الله حق معرفته، �إذ �إنّهم لو عرفوه 

لما �س���اروا في طريق ال�ش���رك ومعنى هذا الكلام �أن الم�ؤمنين الموحدين هم وحدهم 

الذين عرفوا الله حق معرفته.

وهنا يطرح هذا ال��سؤال وهو: كيف يتلاءم هذا الكلام مع الحديث الم�شهور لر�سول 

الله)�ص( والذي يقول فيه: »ما عرفناك حق معرفتك، وما عبدناك حق عبادتك«. 

وللج���واب على هذا ال�س����ؤال يج���ب الق���ول: �إنّ للمعرفة مراح���ل، �أعلاها هي تلك 
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المعرفة التي تخ�ص ذات الله المقد�س���ة، والتي لا يمكن لأي �أحد �أن يعرفها �أو يطلع 

عليها غير ذاته المقد�سة التي تعرف كنه ذاته المقد�سة، والحديث ال�شريف المذكور 

ي�شير �إلى هذا المعنى.

�أمّا بقية المراحل التي ت�أتي بعد هذه المرحلة والتي يمكن للعقل الب�ش���ري �أن يتعرف 

عليها، هي مرحلة معرفة �صفات الله ب�صورة عامة ومعرفة �أفعاله ب�صورة مف�صلة، 

وهذه المرحلة كما ذكرنا ممكنة بالن�سبة للإن�سان، والمراد من معرفة الله الو�صول 

�إلى ه���ذه المرحلة، والآية مورد بحثنا تحدثت عن هذه المرحلة، حيث �إن الم�ش���ركين 

يجهلون هذا المقدار من المعرفة �أي�ضاً.
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الآيــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــة 68

 ثُمَّ نُفِخَ فِيهِ 
ُ
مَـوَتِ وَمَن فِى الأرْ�ضِ �إِلاَّ مَن �شَاءَ الله عِقَ مَن في ال�سَّ ورِ فَ�صَ وَنُفِخَ في ال�صُّ

اُخرى فَ�إِذَا هُمْ قِيَامٌ يَنظُرُونَ)68(

التّف�سير

)النفخ في ال�صور( وموت و�إحياء جميع العباد:

الآيات الأخيرة في البحث ال�س����ابق تحدثت عن يوم القيامة، و�آية بحثنا الحالي توا�ص����ل 

الحديث عن ذلك اليوم مع ذكر �إحدى الميزات المهمة له، �إذ تبد�أ الحديث بنهاية الحياة 

في الدنيا، وتقول: )ونفخ في ال�صور من في ال�سموات ومن في الأر�ض �إلا من �شاء الله(

يتّ�ض���ح ب�ص���ورة جيدة من هذه الآي���ة �أنّ حادثت�ي�ن تقعان مع نهاي���ة العالم وعند 

البعث، في الحادثة الأولى يموت الأحياء فوراً، وفي الحادثة الثانية -التي تقع بعد 

ف�ت�رة من وقوع الحادثة الأولى- يعود كلّ النا����س �إلى الحياة مرّة اُخرى، ويقفون 

بانتظار الح�ساب.

القر�آن المجيد عّرب عن هاتين الحادثتين بـ »النفخ في ال�ص���ور«، وهذا التعبير كناية 

عن الحوادث المفاجئة والمتزامنة التي �ستقع و»ال�صور« بمعنى البوق الذي يتخذ من 
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قرن الثور ويكون مجوفاً عادة حيث ي�س���تخدم مث���ل هذا البوق في حركة القوافل �أو 

الجي�ش وتوقفها، وطبعاً هناك تفاوت بين النفخة للتحركة والنفخة للتوقف.

كما يبّني هذا التعبير �سهولة الأمر ويو�ضح كيف �أن البارئ عزّ وجلّ -من خلال �أمر 

ب�س���يط وهو النفخ في ال�صور- يميت كلّ من في ال�سماء والأر�ض، وكيف �أنّه يبعثهم 

من جديد بنفخة �صور اُخرى.

وقلن���ا �س���ابقاً �إنّ الألفاظ التي ن�س���تخدمها في حياتنا اليومية عاجزة عن تو�ض���يح 

الحقائق المتعلقة بعالم ما وراء الطبيعة �أو نهاية العالم وبدء عالم �آخر بدقّة، ولهذا 

ال�س���بب يجب الا�ستفادة من �أو�س���ع معاني الألفاظ الدارجة والمتداولة مع الالتفات 

�إلى القرائن الموجودة.

تو�ضيح:

لق���د وردت تعبيرات مختلفة في الق���ر�آن المجيد عن نهاية الحي���اة في هذا العالم وبدء 

حياة اُخرى في عالم �آخر، حيث ورد الحديث عن )النفخ في ال�صور( في �أكثر من ع�شر 

, في �إحداها ا�س���تخدمت عبارة النفر في الناق���ور )ف�إذا نقر في الناقور فذلك 
(((

�آيات

 وفي بع�ضها ا�ستخدمت عبارة )القارعة( كما في الآيات )1 و2 
(((

يومئذ يوم ع�س�ي�ر(

و3 من �سورة القارعة( )القارعة، ما القارعة، وما �أدراك ما القارعة(.

  تف�سير نور الثقلين، المجلد 4، ال�صفحة 502. .1
وَر( هي على وزن )زحل( هما جمع )ال�صورة(.   يرجى الانتباه �إلى �أنّ )�صور( هي على وزن )نور(، و)�صُ .2
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و�أخ��ي�راً ا�س����تخدمت في بع�ض����ها عبارة »�ص����حيحة« والت����ي تعني ال�ص����وت العظيم، كما 

ورد ذل����ك في الآية)49( من �س����ورة ي�س )ما ينظرون �إلّا �ص����يحة واحدة ت�أخذهم وهم 

يخ�صمون( التي تتحدث عن ال�صيحة التي تقع في نهاية العالم وتفاجئ كل بني �آدم. 

�أمّ����ا الآي����ة )53( من �س����ورة ي�����س )�إن كانت �إلّا �ص����يحة واح����دة ف�إذا ه����م جميع لدينا 

مح�ض����رون( ف�إنّه����ا تتح����دث ع����ن �ص����يحة )الإحي����اء( الت����ي تبع����ث النا�س م����ن جديد 

وتح�ض����رهم �إلى محكمة العدل الإلهية. من مجموع هذه الآيات يمكن �أن ي�ست�ش����ف ب�أن 

نهاية �أهل ال�سموات والأر�ض تتمّ بعد �صيحة عظيمة وهي )�صيحة الموت( و�أنّهم يبعثون 

من جديد وهم قيام ب�صيحة عظيمة �أي�ضاً، وهذه هي )�صيحة بعث الحياة(.

و�أمّ���ا كيف تكون هاتان ال�ص���يحتان؟ وما هي �آثار ال�ص���يحة الأولى وت�أثير ال�ص���يحة 

الثانية؟ فلا علم لأحد بهما �إلّا الله �سبحانه وتعالى، ولذا ورد في بع�ض الرّوايات التي 

ت�صف )ال�صور( الذي ينفخ فيه »�إ�سرافيل« في نهاية العالم، عن علي بن الح�سين)ع(: 

»ولل�ص���ور ر�أ����س واحد وطرف���ان، وبين طرف ر�أ����س كلّ منهما �إلى الآخ���ر مثل ما بين 

ال�س���ماء �إلى الأر�ض...« قال: فينفخ فيه نفخة فيخرج ال�ص���وت من الطرف الذي بلي 

الأر����ض ف�ل�ا يبق���ى في الأر�ض ذو روح �إلّا �ص���عق ومات، ويخرج ال�ص���وت من الطرف 

الذي بلي ال�سماوات فلا يبقى في ال�سماوات ذو روح �إلّا �صعق ومات �إلّا �إ�سرافيل، قال: 

.
(((

فيقول الله لإ�سرافيل: يا �إ�سرافيل، مت، فيموت �إ�سرافيل...«

عل���ى �أي ح���ال، ف�إنّ �أكثر المف�سّ���رين اعتبروا )النفخ في ال�ص���ور( كناية لطيفة عن 

  لئالي الأخبار، ال�صفحة 453. .3
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كيفي���ة نهاي���ة العالم وب���دء البعث، ولك���ن مجموعة قليلة م���ن المف�سّ���رين قالوا: �إن 

)�صور( هي جمع )�صورة( وطبقاً لهذا القول، فقد اعتبروا النفخ في ال�صور يعني 

النف���خ في الوجه، مثل نفخ الروح في بدون الإن�س���ان، ووفق هذا التّف�س�ي�ر ينفخ مرّة 

.
(((

واحدة في وجوه بني �آدم فيموتون جميعاً، وينفخ مرة اُخرى فيبعثون جميعاً

هذا التّف�س�ي�ر �إ�ض���افة �إلى كونه لا يتطابق مع ما جاء في الروايات، ف�إنّه لا يتطابق 

�أي�ضاً مع الآية مورد بحثنا، لأنّ ال�ضمير في عبارة )ثم نفخ فيه اُخرى(مفرد مذكر 

يعود على ال�صور، في حين لو كان يراد منه المعنى الثّاني لكان يجب ا�ستعمال �ضمير 

المفرد الم�ؤنث في العبارة لت�صبح )نفخ فيها(.

 �إنّ النف���خ في الوج���ه في مجال �إحياء الأموات يعد �أمراً منا�س���باً )كما في معجزات 

عي�سى)ع(( �إلّا �أنّ هذا التعبير لا يمكن ا�ستخدامه في مجال قب�ض الأرواح.

بحــــــــــــــــــــــــوث

1 - هل �أنّ النفخ في ال�صور يتمّ مرتين، �أو �أكثر؟

ح هذا �أي�ض�أ،  الم�ش���هور بين علماء الم�س���لمين �أنّه يتمّ مرّتين فقط، وظاهر الآية يو�ضّ

خرى تبّني �أنّ هناك نفخت�ي�ن فقط، لكن البع�ض 
ُ
كم���ا �أنّ مراجع���ة �آيات الق���ر�آن الأ

قال: �إنّها ثلاث نفخات، والبع�ض الآخر قال: �إنّها �أربع.

  علم اليقين، ال�صفحة 892. .4
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وبهذا ال�شكل فالنفخة الأولى يقال لها نفخة )الفزع(، وهذه العبارة وردت في الآية)87( 

من �سورة النمل )ويوم ينفخ في ال�صور ففزع من في ال�سماوات ومن في الأر�ض(.

والنفخت���ان الثانية والثّالثة يعتبرونها للإماتة والإحياء، والتي �أ�ش�ي�ر �إليها في �آيات 

بحثنا وفي �آيات قر�آنية اُخرى، �أولاهما يطلقون عليها نفخة )ال�ص���عق( )ال�ص���عق 

تعني فقدان الإن�س���ان حالة ال�ش���عور، �أي يغ�ش���ى عليه، وتعني �أي�ضاً الموت( والثانية 

يطلق عليها نفخة )القيام(.

�أمّ���ا الذين احتملوا �أن النفخات �أربع، فيبدو �أنّهم ا�ست�ش���فوا ذلك من الآية )53( 

من �سورة ي�س والتي تقول بعد نفخة الإحياء)�إن كانت �صيحة واحدة ف�إذا هم جميع 

لدينا مح�ض���رون( وهذه النفخة هي )لجمعهم و�إح�ض���ارهم(. والحقيقة �أنّه لي�س 

هن���اك �أكثر من نفختين، وم�س����ألة الفزع والرعب الع���ام في الواقع هي مقدمة لموت 

ولى �أو ال�صيحة الأولى، كما �أن نفخة الجمع 
ُ
جميع الب�شر والذي يتم بعد النفخة الأ

هي تتمة لنفخة الإحياء والبعث، وبهذا ال�ش���كل فلا يوجد �أكثر من نفختين )نفخة 

الموت( و)نفخة الإحياء(، وهناك �ش���اهد �آخر على هذا القول وهو الآيتان)6 و7( 

من �سورة النازعات، اللتان تقولان: )يوم ترجف الراجفة، تتبعها الرادفة(.

2 - ما �صور �إ�سرافيل:
هناك ��سؤال يتبادر �إلى الذهن، وهو: كيف تملأه �أمواج ال�صور ال�صوتية كلّ العالم 

في نف����س اللحظ���ة؟ رغم �أنّنا نعلم �أنّ �س���رعة الأمواج ال�ص���وتية بطيئ���ة ولا تتجاوز 

الـ)240( متراً في الثانية، في حين �أنّ �سرعة ال�ضوء هي �أكثر بمليون مرة من هذه 

ال�سرعة �إذ تبلغ)300( �ألف كيلومتر في الثانية.
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يجب الاعتراف في البداية ب�أنّ معلوماتنا ب��شأن هذا المو�ضوع هي كمعلوماتنا ب��شأن 

الكثير من الم�س���ائل المتعلقة بي���وم القيامة، فهي معلومات عام���ة لا �أكثر، �إذ نجهل 

الكثير من تفا�صيل ذلك اليوم كما قلنا.

 والتدقي���ق في الرواي���ات ال���واردة في الم�ص���ادر الإ�س�ل�امية ب�ش����أن تف�س�ي�ر كلمة 

)ال�ص���ور( تب�يّ�ّنن عك�س ما يت�ص���ور البع����ض من �أنّ )ال�ص���ور( هو )زم���ارة( �أو 

)مزمار( �أو )بوق( اعتيادي.

وق���د ج���اء في رواية عن الإمام زين العابدين)ع( �أنّه قال: »�إنّ ال�ص���ور قرن عظيم 

له ر�أ�س واحد وطرفان، وبين الطرف الأ�سفل الذي يلي الأر�ض �إلى الطرف الأعلى 

الذي يلي ال�س���ماء مثل تخوم الأر�ض�ي�ن �إلى فوق ال�س���ماء ال�سابعة، فيه �أثقاب بعدد 

. وفي حديث ورد عن ر�سول الله، جاء فيه: »ال�صور قرن من نور 
(((

�أرواح الخلائق«

.
(((

فيه �أثقاب على عدد �أرواح العباد«

طرح م�س����ألة النور هنا بمثابة جواب على ال��سؤال الثّاني المذكور �أعلاه، ويو�ضح �أن 

ا هي �صيحة  ال�ص���يحة العظيمة لي�س���ت من قبيل الأمواج ال�صوتية الاعتيادية، و�إنّم

�أعظم و�أعظم، وتكون �أمواجها ذات �سرعة فائقة وغير طبيعية حتى �أنّها �أ�سرع من 

ال�ض���وء الذي يجتاز ال�سماء والأر�ض بفترة زمنية ق�ص�ي�رة جدّاً، ففي المرّة الأولى 

تكون مميتة، في المرة الثانية تكون باعثة للأموات.

�أمّا كيف يت�س���بب مثل هذا ال�صوت في �إماتة العالمين، ف�إنّ كان هذا الأمر عجيباً في 

ال�س���ابق، ف�إنه غير عجيب اليوم، لأننا �سمعنا كثيراً ب�أن الأمواج الانفجارية ت�سببت 

  مجمع البيان ذيل �آيات البحث. .5
  بحار الانوار، المجلد 6، ال�صفحة 329. .6
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في تمزق �أج�ساد البع�ض و�إ�صابة �آخرين بال�صميم، ورمي �آخرين �إلى م�سافة بعيدة 

ع���ن مكانهم، وت�س���ببت في تدمير البيوت �أي�ض���اً، كما �ش���اهد الكثير منّ���ا كيف �أنّ 

زيادة �س���رعة الطائرة وبعبارة اُخرى )اختراق حاجز ال�صوت( يولّد �صوتاً مرعباً 

و�أمواجاً مدمّرة، قد تحطم زجاج نوافذ الكثير من العمارات والبيوت. 

ف�إذا كانت الأمواج ال�ص���وتية ال�ص���غيرة التي هي من �ص���نع الإن�س���ان تحدث مثل 

هذا الت�أثير، فما هي الآثار التي تتركها ال�ص���يحة الإلهية العظيمة، هي بلا �ش���كّ 

انفجار عالمي كبير.

ولهذا ال�س���بب لا عجب �أي�ض���اً �إن قلنا بوجود �أمواج تقابل تل���ك الأمواج، و�أنّها تهز 

الإن�سان وتوقظه وتحييه، رغم �أنّه من الع�سير علينا ت�صور هذا المعنى، ولكننا نرى 

دائماً كيف يوقظ النائم من نومه بوا�س���طة ال�ص���وت، وكيف يعود الإن�س���ان المغمى 

عليه �إلى حالته الطبيعية بوا�س���طة عدّة �صعقات �شديدة، ونكرر القول مرّة اُخرى، 

مور ومن بعيد.
ُ
ونقول: �إنّ علمنا المحدود لا يمكنه �إدراك �سوى ظلّ هذه الأ

 

3 - من هم الم�ستثنون؟

كما مرّ علينا في الآية المبحوث عنها ف�إنّ كلّ �أهل ال�س���موات والأر�ض يموتون �س���وى 

مجموعة واحدة )�إلا من �ش���اء الله( فمن هي ه���ذه المجموعة؟ هناك اختلاف بين 

المف�سّرين ب��شأن هذا الأمر: فمجموعة من المف�سّرين قالوا: �إنّهم ملائكة الله الكبار، 

.
(((

كجبرائيل وميكائيل و�إ�سرافيل وعزرائيل، وقد �أ�شارت رواية �إلى هذا المعنى

  نور الثقلين، المجلد 4، ال�صفحة 503، الحديث 119. .7
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البع����ض �أ�ض���اف �إلى �أولئك الملائكة الكبار حملة عر����ش الله )كما وردت في رواية 

 ومجموعة اُخرى قالت: �إنّ �أرواح ال�ش���هداء م�ستثناة من الموت، وفقاً لما 
(((

اُخرى(

ج���اء في �آي���ات القر�آن المجيد )�أحياء عند ربهم يرزقون( كما ورد في رواية ت�ش�ي�ر 

. وبالطبع ف�إنّ هذه الروايات لا تتعار�ض مع بع�ضها البع�ض، ولكن 
(((

�إلى هذا المعنى

في كلّ ال�ص���ور ف�إنّ هذه المجموعة المتبقية تموت في نهاية الأمر، كما �أو�ض���حته تلك 

الرّواي���ات، ولا يبقى �أحد حياً في هذا العالم �س���وى الب���ارئ عزّ وجلّ �إذ هو )حيلا   

يموت(. 

وعن كيفية موت الملائكة و�أرواح ال�ش���هداء والأنبي���اء والأولياء، فيحتمل �أنّ المراد من 

ولئك هو قطع ارتباط الروح عن قالبها المثالي، �أو تعطيل ن�شاط الروح الم�ستمر.
ُ
موت �أ

4 - فجائية النفختين:

�آيات القر�آن الكريم تو�ض���ح ب�ص���ورة جي���دة �أنّ النفختين تقعان ب�ص���ورة مفاجئة، 

والنفخ���ة الأولى تك���ون فجائية بحيث �أنّ مجموعة كبيرة من النا�س تكون من�ش���غلة 

بالتج���ارة والج���دال والنقا����ش في �أمواله���م وبيعه���م و�ش���رائهم، وفج�أة ي�س���معون 

ال�ص���يحة، في�سقطون في �أماكنهم ميتين، كما �صرحت بذلك الآية )29( في �سورة 

ي�س )�إن كانت �إلّا �صيحة واحدة ف�إذا هم خامدون(.

و�أمّ���ا )ال�ص���يحة الثانية( ف����إنّ �آيات القر�آن الك���ريم -ومنها الآي���ة التي هي مورد 

بحثناـ تبّني ب�أنّها تقع فج�أة �أي�ضاً.

  نور الثقلين، المجلد 4، ال�صفحة 503، الحديث 119. .8
  تف�سير ال�صافي ذيل �آية البحث. .9
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5 - ما الفا�صلة الزمنية بين النفختين؟

الآيات القر�آنية لم تذكر تو�ض���يحاً حول هذا الأمر، �س���وى كلم���ة )ثم( التي وردت 

�ض���من �آية بحثنا والت���ي تدل على وجود فا�ص���ل زمني بين النفخت�ي�ن، �إلّا �أنّ بع�ض 

. والمجهول بالن�س���بة 
((1(

الرّوايات ذكرت ب�أن هذه الفا�ص���لة مقدارها )40( عاماً

لنا هو معيار هذه ال�س���نين، فهل هي �س���نوات اعتيادية كالتي نعي�شها نحن، �أم �أنّها 

�سنوات و�أيّام ك�سنوات و�أيّام القيامة.

على �أي حال فالتفكر في نفخة ال�ص���ور ونهاية العالم، وكذلك بالنفخة الثانية وبدء 

ع���الم جديد، ومع ملاحظة الإ�ش���ارات الت���ي وردت في القر�آن المجيد، والتفا�ص���يل 

خرى في الرّوايات الإ�سلامية بهذا ال��شأن، يعطي درو�ساً تربوية عميقة للإن�سان، 
ُ
الأ

وخا�ص���ة �أنّها تو�ض���ح هذه الحقيقة، وهي البقاء على ا�ستعداد دائم لا�ستقبال مثل 

ه���ذا الحادث العظيم والرهيب في كلّ لحظة، لأنّ���ه لم يحدد لوقوعها تاريخ معين، 

�إذ يحتمل وقوعها في �أي لحظة، �إ�ضافة �إلى �أنّها تقع من دون مقدمات، لذا ورد في 

ذيل �إحدى الرّوايات الخا�ص���ة بنفخ ال�ص���ور والمذكورة �آنفاً �أنّ الراوي قال، عندما 

و�صل الكلام �إلى هذا الأمر »ر�أيت علي بن الح�سين يبكي عند ذلك »بكاء �شديداً«، 

�إذ كان قلقاً جدّاً من م�س����ألة نهاية العالم ويوم القيامة، و�إح�ض���ار النا�س للح�ساب 

.
((1(

في محكمة العدل الإلهية«

  بحار الانوار، المجلد 6، ال�صفحة 321. .10
  روح المعاني وروح البيان ذيل �آية البحث. .11



165

الآيـتــــــــــــــــــــــــــان 69 - 70

���ىَ بَيْنَهُم  ���هَداءِ وَقُ�ضِ َ وَال�شُّ بِِّني ���عَ الْكِتَـبُ وَجِاْىءَ بِالنَّ هَا وَوُ�ضِ �شْ���رَقَتِ الأرْ�ضُ بِنُورِ رَبِّ
َ
وَ �أ

ا يَفْعَلُونَ)70( َ عْلَمُ ِمب
َ
ا عَمِلَتْ وَهُوَ �أ يَتْ كُلُّ نَفْ�س مَّ قِّ وَهُمْ لَا يُظْلَمُونَ )69( وَوُفِّ َ بِاْحل

التّف�سير

ذلك اليوم الذي ت�شرق الأر�ض بنور ربّها:

�آيتا بحثنا توا�ص�ل�ان ا�س���تعرا�ض الحديث عن القيامة والذي ب���د�أ قبل عدّة �آيات، 

مور 
ُ
وهاتان الآيتان ت�ض���مان �س���بع عبارات من�س���جمة، كلّ واحدة تتناول �أمراً من �أ

المعاد، لتكمل بع�ضها البع�ض، �أو �أنّها تقيم دليلا على ذلك.

في البداية تقول: )و�أ�شرقت الأر�ض بنور ربّها(

وقد اختلف المف�سّرون في معنى �إ�شراق الأر�ض بنور ربها، �إذ ذكروا تف�سيرات 

عديدة، اخترنا ثلاثاً منها، وهي: 

1 - قال���ت مجموع���ة: �إنّ المراد من نور الرب هما الح���ق والعدالة، الذي ينير بهما 

ربّ العالمين الأر�ض في ذلك اليوم، حيث قال العلامة المجل�سي في بحار الأنوار: »�أي 

.
(((

�أ�ضاءت الأر�ض بعدل ربها يوم القيامة، لأن نور الأر�ض بالعدل«

والبع�ض الآخر اعتبر الحديث النبوي )الظلم ظلمات يوم القيامة( �شاهداً على هذا 

  �إر�ش���اد المفي���د والخ�ب�ر ذاته في تف�س�ي�ر ال�ص���افي ونور الثقل�ي�ن في ذيل �آي���ات البحث، ونف�س المعن���ى، ورد في المجل���د الثّاني  .1
والخم�سين ال�صفحة 330 من بحار الأنوار للمرحوم العلّامة المجل�سي، مع �شيء من الاخت�صار.
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 فيما قال »الزمخ�ش���ري« في تف�سيره الك�شاف: )و�أ�شرقت الأر�ض بما يقيمه 
(((

المعنى

فيها من الحق والعدل ويب�سطه من الق�سط في الح�ساب ووزن الح�سنات وال�سيئات(.

2 - البع�ض الآخر يعتقد �أنّه �إ�ش���ارة �إلى نور غير نور ال�ش���م�س والقمر، يخلقه الله 

في ذلك اليوم خا�صة.

3 - �أمّا المف�سّر الكبير العلّامة الطباطبائي �أعلى الله مقامه ال�شريف �صاحب تف�سير 

الميزان فقد قال: �إنّ المراد من �إ�شراق الأر�ض بنور ربّها هو ما يخ�صّ يوم القيامة من 

انك�شاف الغطاء وظهور الأ�شياء بحقائقها وبدو الأعمال من خير �أو طاعة �أو مع�صية 

�أو حق �أو باطل للناظرين. وقد ا�س���تدل العلّام���ة الطباطبائي على هذا الر�أي بالآية 

)22( من �س���ورة )ق( )لقد كنت في غفلة من هذا فك�ش���فنا عنك غطاءك فب�صرك 

اليوم حديد(. وهذا الإ�ش���راق -و�إن كان عاماً لكل �ش���يء ي�س���عه النور- لكن لما كان 

الغر�ض بيان ما للأر�ض و�أهلها يومئذ من ال��شأن خ�صها بالبيان.

وبالطبع ف�إن هذه التفا�س�ي�ر لا تتعار�ض فيما بينها، ويمكن القول ب�صحتها جميعاً، مع 

�أن التّف�س�ي�رين الأوّل والثّالث �أن�س���ب من غيرهما. ومن دون �شك ف�إنّ هذه الآية تتعلق 

بيوم القيامة، و�إن وجدنا بع�ض روايات �أهل البيت الأطهار )عليهم ال�س�ل�ام( تف�سّرها 

على �أنّها تعود �إلى ظهور القائم المهدي المنتظر عجل الله تعالى فرجه ال�ش���ريف، فهي 

في الواقع نوع من التطبيق والت�شبيه، وت�أكيد لهذا المعنى، وهو عند ظهور المهدي )عج( 

ت�ص���بح الدني���ا نموذجاً حياً من م�ش���اهد القيام���ة، �إذ يملأ هذا الإم���ام بالحق ونائب 

الرّ�سول الأكرم وخليفة الله الأر�ض بالعدل �إلى الحد الذي ترت�ضيه الحياة الدنيا.

  »خزنة« جمع )خازن( من مادة )خزن( على وزن )جزم( وتعني حافظ ال�شيء، و)خازن( تطلق على المحافظ والحار�س. .2
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ونقل )المف�ض���ل بن عمر( عن الإمام ال�صادق)ع( »�إذا قام قائمنا �أ�شرقت الأر�ض 

.)
(((

بنور ربّها وا�ستغنى العباد عن �ضوء ال�شم�س وذهبت الظلمة«)

العبارة الثّانية  في هذه الآية تتحدث عن �صحائف الأعمال، �إذ تقول: )وو�ضع الكتاب(.

ال�ص����حائف التي تت�ضمن جميع �صغائر وكبائر �أعمال الإن�س����ان، وكما يقول القر�آن 

المجيد في الآية )49( من �سورة الكهف )لا يغادر �صغيرة ولا كبيرة �إلّا �أح�صاها(.

وت�ض���يف العب���ارات  الت���ي تتح���دث عن ال�ش���هود )وج���يء بالنّبيين وال�ش���هداء(. 

فالأنبياء يح�ضرون لي��سألوا عن �أدائهم مهام الر�سالة، كما ورد في الآية )ال�ساد�سة( 

من �س���ورة الأعراف )ولن�س����ألن المر�سلين(, كما يح�ضر �شهداء الأعمال في محكمة 

مور، 
ُ
العدل الإلهية ليدلوا ب�شهاداتهم، �صحيح �أن البارئ عزّ وجلّ مطلع على كلّ الأ

ولكن للت�أكيد على مقام العدالة يدعو �شهداء الأعمال للح�ضور في تلك المحكمة. 

ذكر المف�سّ���رون �آراء عديدة ب��شأن �أولئك ال�شهداء على الأعمال، حيث قال البع�ض: 

�إنّهم ال�صالحون والطاهرون والعادلون في الأمّة، الذين ي�شهدون على �أداء الأنبياء 

لر�س���التهم، وعلى �أعمال النا�س الذين كانوا يعا�ص���رونهم، و)الأئمة المع�صومون( 

ه���م في طليع���ة �ش���هداء الأعمال. في ح�ي�ن يعتقد البع����ض الآخر ب����أنّ الملائكة هم 

ال�ش���هداء على �أعمال الإن�سان، والآية )21( في �سورة )ق( تعطي الدليل على هذا 

المعنى )وجاءت كلّ نف�س معها �سائق و�شهيد(.

وقال البع�ض: �إن �أع�ض���اء بدن الإن�س���ان ومكان وزمان الطاعة والمع�صية هم الذين 

ي�شهدون على الإن�سان يوم القيامة.

  »يتلون« و«ينذرون«: كليهما فعل م�ضارع ودليل على الا�ستمرارية. .3
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ويبدو �أن كلمة )�ش���هداء( لها معان وا�س���عة، �أ�ش���ار كلّ مف�س���ر �إلى جانب منها في 

تف�س�ي�ره. واحتمل البع�ض �أنّها تخ�ص »ال�ش���هداء« الذين قتلوا في �سبيل الله، ولكن 

هذا الاحتمال غير وارد وبعيد، لأن الحديث هو عن �ش���هداء محكمة العدل الإلهي، 

ولي�س عن �شهداء طريق الحق، مع �إمكانية ان�ضمامهم �إلى �صفوف ال�شهود.

العبارة الرّابعة  تقول: )وق�ضي بينهم بالحق(.

والخام�سة  ت�ضيف: )وهم لا يظلمون(.

فم���ن البديهيات، عندما يكون الحاك���م هو البارئ عزّ وجلّ، وت�ش���رق الأر�ض بنور 

عدالت���ه، وتعر�ض �ص���حائف �أعمال الإن�س���ان الت���ي تبّني كلّ �ص���غيرة وكبيرة بدقّة، 

ويح�ض���ر الأنبياء وال�شهود والعدول، فلا يحكم البارئ عزّ وجلّ �إلا بالحق، وفي مثل 

هذا المحاكم لا وجود للظالم والا�ستبداد مطلقاً.

العبارة ال�ساد�سة  في الآية التالية �أكملت الحديث بالقول: )ووفيت كلّ نف�س ما عملت(.

 �إنّ ج���زاء الأعمال وعواقبها �س�ت�رد �إليهم، وهل هناك مكاف����أة ومجازاة �أعلى من 

�أن يرد عمل الإن�س���ان ب�صورة كاملة �إلى الإن�سان نف�سه )نلفت الانتباه �إلى �أن كلمة 

)وفيت( تعني الأداء ب�صورة كاملة( ويبقى مرافقاً له �إلى الأبد.

فالذي يتمكن من تنفيذ مثل هذه المناهج العادلة بدقّة، هو الذي �أحاط علمه بكل �شيء، 

لهذا ف�إن العبارة ال�سابعة والأخيرة في هذا البحث تقول: )وهو �أعلم بما يفعلون(.

�إذن فلا حاجة حتى لل�ش���هود، لأنّ الله هو �أعلم من كلّ �أولئك ال�ش���هود، ولكن لطفه 

وعدله يقت�ض���يان �إح�ض���ار ال�ش���هود، نعم فهذا هو م�ش���هد يوم القيامة، فلي�س���تعد 

الجميع لذلك اليوم.
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الآيـتــــــــــــــــــــــــــان 71 - 72

بْوَبُهَ���ا وَقَالَ لَهُمْ 
َ
مَ زُمَ���راً حَتَّى �إذا جَ�آءُوهَ���ا فُتِحَتْ �أ ذِينَ كَفَ���رُواْ �إلى جَهَنَّ وَ�سِ���يقَ الَّ

كُمْ وَيُنْذِرُونَكُمْ لِقَ�آءَ يَوْمِكُمْ هَـذَا  نكُمْ يَتْلُونَ عَلَيْكُمْ ءَايَـتِ رَبِّ تِكُمْ رُ�سُلٌ مِّ
ْ
ْ يَ�أ َمل

َ
خَزَنَتُهَ�آ �أ

مَ  بْوَبَ جَهَنَّ
َ
تْ كَلِمَةُ الْعَذَابِ عَلَى الْكَـفِرِينَ)71( قِي���لَ ادْخُلُواْ �أ قَالُ���واْ بَلَ���ى وَلَـكِنْ حَقَّ

ينَ)72( ِ تَُكَِّرب خَـلِدِينَ فِيهَا فَبِئْ�سَ مَثْوَى اْمل

التّف�سير

الذين يدخلون جهنم زمراً:

توا�ص���ل الآي���ات هنا بحث المع���اد، وت�س���تعر�ض بالتف�ص���يل ثواب وج���زاء الم�ؤمنين 

والكافرين الذي ا�س���تعر�ض ب�ص���ورة مخت�ص���رة في الآيات ال�س���ابقة. وتب���د�أ ب�أهل 

جهنم، �إذ تقول: )و�سيق الذين كفروا �إلى جهنم زمراً(.

فمن الذي ي�سوقهم �إلى جهنم؟

كم���ا هو معروف ف�إن ملائكة العذاب هي التي ت�س���وقهم حتى �أبواب جهنم، ونظير 

هذه العبارة ورد في الآية )21( من �س���ورة )ق(، �إذ تقول: )وجاءت كلّ نف�س معها 

�س���ائق و�ش���هيد(. عبارة »زم���ر« تعني الجماعة ال�ص���غيرة من النا�س، وتو�ض���ح �أن 

الكافرين ي�ساقون �إلى جهنم على �شكل مجموعات  �صغيرة ومتفرقة.

و«�سيق« من مادة )�سوق( وتعني )الحث على ا�سير(.
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ثم ت�ضيف )حتى �إذا جاءوها فتحت �أبوابها وقال لهم خزنتها �ألم ي�أتكم ر�سل منكم 

.
(((

يتلون عليكم �آيات ربّكم وينذرونكم لقاء يومكم هذا(

يتّ�ضح ب�صورة جيدة من خلال هذه العبارة، �أن �أبواب جهنم كانت مغلقة قبل �سوق 

ولئك الكفرة، وهي ك�أبواب ال�س���جون المغلقة التي تفت���ح �أمام المتهمين الذين يراد 
ُ
�أ

�سجنهم، وهذا لحدث المفاجئ يوجد رعباً ووح�شة كبيرة في قلوب الكافرين، وقبل 

دخوله���م يتلقاهم خزن���ة جهنم باللوم والتوبيخ، الذين يقولون ا�س���تهجاناً وتوبيخاً 

له���م: لم كفرتم وقد هيئت لكم كل �أ�س���باب الهداية، �ألم ير�س���ل �إليكم �أنبياء منكم 

يتل���ون �آيات الله عليكم با�س���تمرار، ومعهم معجزات من خالقك���م، و�إنذار و�إعلام 

؟
(((

بالأخطار التي �ست�صيبكم �إن كفرتم بالله

فكيف و�صل بكم الحال �إلى هذه الدرجة رغم �إر�سال الأنبياء �إليكم؟

حقّاً �إنّ كلام خزنة جهنم يعد من �أ�شد �أنواع العذاب على الكافرين الذين يواجهون 

بمثل هذا اللوم فور دخولهم جهنم.

على �أي حال، ف�إنّ الكافرين يجيبون خزنة جهنم بعبارة ق�صيرة مل�ؤها الح�سرات، 

قائلين: )قالوا بلى ولكن حقت كلمة العذاب على الكافرين(.

  الم ال�سجدة، 13. .1
  نهج البلاغة، الخطبة )27(. .2
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مجموع���ة من المف�سّ���رين الكبار اعتبروا )كلمة العذاب( �إ�ش���ارة �إلى قوله تعالى 

حين هبط �آدم على الأر�ض، �أو حينما قرر ال�ش���يطان �إغواء بني �آدم، كما ورد في 

الآية)39( من �سورة البقرة )والذين كفروا وكذبوا ب�آياتنا �أولئك �أ�صحاب النّار 

هم فيها خالدون(.

وحينما قال ال�ش���يطان: لأغوينهم جميعاً �إلّا عبادك المخل�صين، ف�أجابه البارئ عزّ 

.
(((

وجلّ )لأملأن جهنم من الجنّة والنا�س �أجمعين(

وبهذا ال�ش���كل اعترفوا ب�أنّهم كذبوا الأنبياء وانكروا �آيات الله، وبالطبع ف�إن م�صيرهم 

لن يكون �أف�ضل من هذا. كما يوجد احتمال في �أنّ المراد من )حقّت كلمة العذاب( هو 

ما تعنيه الآية ال�سابعة في �سورة )ي�س( )لقد حق القول على �أكثرهم فهم لا ي�ؤمنون(.

وهو �إ�ش���ارة �إلى �أن الإن�س���ان ي�ص���ل �أحياناً -ب�س���بب ك�ث�رة ذنوبه وعدائ���ه ولجاجته 

وتع�ص���به �أم���ام الحق- �إلى درج���ة يختم معها عل���ى قلبه ولا يبقى �أمام���ه �أيّ طريق 

للعودة، وفي هذه الحالة ي�ص���بح م�ستحقاً تماماً للعذاب. وعلى �أيّة حال، ف�إن م�صدر 

مور هو عمل الإن�س���ان ذاته، ولي�س من ال�ص���حيح الا�س���تدلال على معنى 
ُ
كلّ ه���ذه الأ

الج�ب�ر وفق���دان حرية الإرادة. هذا النقا�ش الق�ص�ي�ر ينتهي م���ع اقترابهم من عتبة 

جهنم )قيل ادخلوا �أبواب جهنم خالدين فيها فبئ�س مثوى المتكبرين(.

  الكافي، المجلد الثّاني، باب الكبر الحديث 6. .3
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ف�أبواب جهنم -كما �أ�ش���رنا �إليها من قبل- يمكن �أن تكون قد نظمت ح�س���ب �أعمال 

الإن�سان، و�إن كلّ مجموعة كافرة تدخل جهنم من الباب الذي يتنا�سب مع �أعمالها، 

وذل���ك مثل �أبواب الجنّ���ة التي يطلق على �أحد �أبوابها ا�س���م »باب المجاهدين« وقد 

.
(((

جاء في كلام لأمير الم�ؤمنين »�إنّ الجهاد باب من �أبواب الجنّة«

وال���ذي يلف���ت النظر هو �أن ملائك���ة العذاب ت�ؤّكد على م�س����ألة التكبر من بين بقية 

ال�صفات الرذيلة التي ت�ؤدي بالإن�سان �إلى ال�سقوط في نار جهنم، وذلك �إ�شارة �إلى 

�أن التكبر والغرور وعدم الان�ص���ياع والا�ست�س�ل�ام �أمام الحق هو الم�صدر الرئي�سي 

للكفر والانحراف وارتكاب الذنب.

نعم، فالتكبر �ستار �سميك يغطي عيني الإن�سان ويحول دون ر�ؤيته للحقائق ال�ساطعة 

الم�ض���يئة، ولهذا نقر�أ في رواية عن الإمامين المع�ص���ومين الباقر وال�ص���ادق عليهما 

.
(((

ال�سلام »لا يدخل الجنّة من في قلبه مثقال ذرة من كبر«

  ما جواب الجملة ال�ش���رطية )�إذا جا�ؤوها( ؟ ذكر المف�سّ���رون �آراء متعددة، �أن�سبها الذي يقول: �إن عبارة )قال لهم خزنتها(  .4
جوابها والواو زائدة. كما احتملوا �أن جواب الجملة محذوف، والتقدير )�سلام من الله عليكم(، �أو �أن حذف الجواب �إ�شارة �إلى �أن 

�سعة المو�ضوع وعلوه لا يمكن و�صفها، والبع�ض قال: )فتمت( هي الجواب و)الواو( زائدة.

  تف�سير القرطبي المجلد )8( ال�صفحة 5730. .5
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الآيـــــــــــــــــــــــــــــات 73 - 75

بْوَبُهَا وَقَالَ لَهُمْ 
َ
ةِ زُمَراً حَتَّى �إذا جَ�آءُوهَا وَفُتِحَتْ �أ نَّ َ هُمْ �إلى اْجل قَوْا رَبَّ ذِينَ اتَّ وَ�سِيقَ الَّ

دَقَنَا  مْدُ لِله الَّذِى �صَ َ خَزَنَتُهَا �سَلَـمٌ عَلَيْكُمْ طِبْتُمْ فَادْخُلُوهَا خَـلِدِينَ)73( وَقَالُوا اْحل

جْرُ الْعَـمِلِيَن )74( وَتَرَى 
َ
ةِ حَيْثُ نَ�شَ���اءُ فَنِعْمَ �أ نَّ َ  مِنَ اْجل

ُ
�أ وْرَثَنَا الأرْ�ضَ نَتَبَوَّ

َ
وَعْ���دَهُ وَ�أ

قِّ وَقِيلَ  َ ���ىَ بَيْنَهُمْ بِاْحل هِمْ وَقُ�ضِ حُونَ بِحَمْدِ رَبِّ َلَـئِكَ���ةَ حَافِ�ي�نَ مِنْ حَوْلِ الْعَرْ�شِ يُ�سَ���بِّ اْمل

مْدُ لِله رَبِّ الْعَـلَمِيِن)75( َ اْحل

التّف�سير

المتقون يدخلون الجنّة �أفواجاً!!

هذه الآيات -التي هي �آخر �آيات �س���ورة )الزمر(- توا�ص���ل بحثها حول مو�ضوع المعاد، 

حيث تتحدث عن كيفية دخول الم�ؤمنين المتقين الجنّة، بعد �أن كانت الآيات ال�سابقة قد 

مور �أكثر من خلال هذه المقارنة.
ُ
ا�ستعر�ضت كيفية دخول الكافرين جهنم، لتتو�ضح الأ

في البداية تقول: )و�سيق الذين اتقوا �إلى الجنّة زمراً(.

ا�س���تعمال عبارة )�س���يق( )والتي هي من مادة )�س���وق( على وزن )�ش���وق( وتعني 

الحث على ال�س�ي�ر(. �أثار الت�س���ا�ؤل، كما لفت �أنظار الكثير من المف�سّرين، لأنّ هذا 

التعبير ي�س���تخدم في م���وارد يكون تنفيذ العمل فيها من دون �أي ا�ش���تياق ورغبة في 

تنفيذه، ولذلك ف�إنّ هذه العبارة �ص���حيحة بالن�سبة لأهل جهنم، ولكن لم ا�ستعملت 

ب��شأن �أهل الجنّة الذين يتوجهون �إلى الجنّة بتلهف وا�شتياق؟

ق���ال البع����ض: �إنّ هذه العبارة ا�س���تعملت هنا لأنّ الكثير من �أه���ل الجنّة ينتظرون 
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�أ�ص���دقاءهم. والبع����ض الآخر قال: �إنّ تلهف و�ش���وق المتقين للق���اء البارئ عزّ وجلّ 

يجعله���م يتحين���ون الفر�ص���ة لذلك اللقاء بحي���ث لا يقبلون حتّى بالجنّ���ة فيما قال 

البع�ض: �إنّ هناك و�س���يلة تنقلهم ب�س���رعة �إلى الجنّة. مع �أن هذه التّف�سيرات جيدة 

ولا يوج���د �أي تعار����ض فيما بينه���ا، �إلّا �أنّ هن���اك نقطة اُخرى يمك���ن �أن تكون هي 

التّف�سير الأ�صح لهذه العبارة، وهي مهما كان حجم ع�شق المتقين للجنّة، ف�إن الجنّة 

ولئك عليهم، كما هو الحال بالن�س���بة �إلى 
ُ
وملائك���ة الرحمة م�ش���تاقة �أكثر لوف���ود �أ

ا  الم�ست�ض���يف الم�ش���تاق ل�ض���يف والمتلهف لوفوده عليه �إذ �أنّه لا يجل�س لانتظاره و�إنّم

يذهب لجلبه ب�سرعة قبل �أن ي�أتي هو بنف�سه �إلى بيت الم�ست�ضيف، فملائكة الرحمة 

هي كذلك م�شتاقة لوفود �أهل الجنّة.

والملاحظ �أن )زمر( تعني هنا المجموعات ال�صغيرة، وتبّني �أن �أهل الجنّة ي�ساقون 

�إلى الجنّة على �شكل مجموعات كلّ ح�سب مقامه.

 

ثم ت�ض���يف الآية )حتى �إذا جاءوه���ا وفتحت �أبوابها وقال لهم خزنتها �س�ل�ام عليكم 

. الملفت للنظر �أن القر�آن الكريم يقول ب��شأن �أهل جهنم: 
(((

طبتم فادخلوها خالدين(

�إنّهم حينما ي�ص���لون �إلى قرب جهنم تفتح لهم الأبواب، ويقول ب�ش����أن �أهل الجنّة، �إن 

�أبواب الجنّة مفتحة لهم من قبل، وهذه �إ�شارة �إلى الاحترام والتبجيل الذي ي�ستقبلون 

به من قبل ملائكة الرحمة، كالم�ست�ض���يف المحب الذي يفتح �أبواب بيته لل�ضيوف قبل 

و�ص���ولهم، ويقف عند الب���اب بانتظارهم. وق���د قر�أنا في الآيات ال�س���ابقة �أن ملائكة 

العذاب ي�س���تقبلون �أه���ل جهنم باللوم والتوبيخ ال�ش���ديدين، عندم���ا يقولون لهم: قد 

هيئت لكم �أ�سباب الهداية، فلم تركتموها وانتهيتم �إلى هذا الم�صير الم��شؤوم؟!

  الغدير، المجلد الثامن، �ص 388. .1
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�أمّ���ا ملائكة الرحمة ف�إنّها تبادر �أهل الجنّة بال�س�ل�ام المرافق للاحترام والتبجيل، 

ومن ثمّ تدعوهم �إلى دخو ل الجنّة.

عب���ارة »طبتم« من مادة )طيب( على وزن )�ص���يد( وتعني الطهارة، ولأنّها جاءت 

بعد ال�س�ل�ام والتحية، فمن الأرجح القول ب�أن لها مفهوماً �إن�ش���ائياً، وتعني: لتكونوا 

طاهرين مطهرين ونتمنى لكم ال�س���عادة وال�سرور. وبعبارة اُخرى: طابت لكم هذه 

النعم الطاهرة، يا �أ�صحاب القلوب الطاهرة.

ولكن الكثير من المف�سّ���رين ذكروا لهذه الجملة معنىً خبرياً عند تف�س�ي�رها، وقالوا: 

�إنّ الملائك���ة تخاطبه���م ب�أنّك���م تطهرتم من كلّ ل���وث وخبث، وقد طه���رتم ب�إيمانكم 

وبعملكم ال�ص���الح قلوبكم و�أرواحكم، وتطهرتم من الذنوب والمعا�صي، ونقل البع�ض 

رواية تقول: �إنّ هناك �ش���جرة عند باب الجنّة، تفي�ض من تحتها عينا ماء �صافيتان، 

خرى فيتطهر 
ُ
ي�شرب الم�ؤمنون من �إحداهما فيتطهر باطنهم، ويغت�سلون بماء العين الأ

.
(((

ظاهرهم، وهنا يقول خزنة الجنّة لهم: )�سلام عليكم طبتم فادخلوها خالدين(

الملاحظ �أن »الخلود« ا�س���تخدم ب�ش����أن كلّ من �أهل الجنّة و�أهل النّار، وذلك لكي 

لا يخ�ش���ى �أهل الجنّة من زوال النعم الإلهية، ولكي يعلم �أهل النّار ب�أنّه لا �س���بيل 

لهم للنجاة من النّار.

الآي���ة التّالي���ة تتكون م���ن �أربع عبارات ق�ص���ار غزيرة المعاني تنقل عن ل�س���ان �أهل 

الجنّة ال�س���عادة والفرح اللذي���ن غمراهم، حيث تق���ول: )وقالوا الحمد لله الذي 

�صدقنا وعده(. وت�ضيف في العبارة التالية )و�أورثنا الأر�ض(.

  هذه الأحاديث في مجمع البيان في بداية تف�سير �سورة الم�ؤمن. .2
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ا جاء  الم���راد م���ن الأر�ض هنا �أر����ض الجنّة. وا�س���تخدام عبارة )الإرث( هن���ا، �إنّم

لكونهم ح�صلوا على كلّ هذه النعم في مقابل جهد قليل بذلوه، �إذ -كما هو معروف- 

ف�إن الميراث هو ال�شيء الذي يح�صل عليه الإن�سان من دون �أي عناء مبذول, �أو �أنّها 

تعني �أن لكل �إن�س���ان مكان في الجنّة و�آخر في جهنم، ف�إن ارتكب عملا ا�س���تحق به 

جهنم ف�إن مكانه في الجنّة �س���وف يمنح لغيره، و�إن عمل عملا �ص���الحاً ا�س���تحق به 

الجنّة، فيمنح مكاناً في الجنّة ويترك مكانه في جهنم لغيره، �أو تعني �أنّهم يتمتعون 

بكامل الحرية في الا�س���تفادة من ذلك الإرث، كالميراث الذي يح�صل عليه الإن�سان 

�إذ يكون حراً في ا�ستخدامه. 

ه���ذه العب���ارة -في الواقع- تحقق عيني للوعد الإلهي الذي ورد في الآية )63( من 

�سورة مريم )تلك الجنّة التي نورث من عبادنا من كان تقياً(.

العبارة الثّالثة تك�شف عن الحرية الكاملة التي تمنح لأهل الجنّة في الا�ستفادة من 

كل ما هو موجود في الجنّة الوا�سعة، �إذ تقول: )نتبو�أ من الجنّة حيث ن�شاء(.

ي�ست�ش���ف م���ن الآي���ات القر�آنية �أن في الجنّ���ة الكثير من الب�س���اتين والحدائق وقد 

�أطلق���ت عليها في الآية)72( من �س���ورة التوبة عبارة )جن���ات عدن( و�أهل الجنّة 

وفقاً لدرجاتهم المعنوية ي�س���كنون فيها، و�أن لهم كامل الحرية في التحرك في تلك 

الحدائق والب�س���اتين في الجنّة. �أمّا العبارة الأخيرة فتقول: )فنعم �أجر العالمين(. 

ا تعط���ى في مقابل العمل ال�ص���الح  وه���ذه �إ�ش���ارة �إلى �أن ه���ذه النعم الوا�س���عة �إنّم

)المتولد من الايمان طبعاً( ليكون �صاحبه لائقاً وم�ستحقاً لنيل مثل هذه النعم.

وهنا يطرح هذه ال��سؤال وهو: هل �أنّ هذا القول �صادر عن �أهل الجنّة، �أم �أنّه كلام 

الله جاء بعد كلام �أهل الجنّة؟
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المف�سّرون وافقوا الر�أيين، ولكنّهم رجحوا المعنى الأوّل الذي يقول: �إنّه كلام �أهل الجنّة 

خرى في الآية. وفي النهاية تخاطب الآية -مورد بحثنا وهي �آخر 
ُ
ويرتبط بالعبارات الأ

�آية من �س���ورة الزمر- الرّ�س���ول الأكرم)�ص( قائلة: )وترى الملائكة حافين من حول 

العر�ش( ي�س���بحون الله ويقدّ�س���ونه ويحمدونه. �إذ ت�ش�ي�ر �إلى و�ض���ع الملائكة الحافين 

حول عر�ش الله، �أو �أنّها تعبر عن ا�س���تعداد �أولئك الملائكة لتنفيذ الأوامر الإلهية، �أو 

�أنّها �إ�شارة �إلى خفايا قيمة تمنح في ذلك اليوم للخوا�ص والمقرّبين من العر�ش الإلهي، 

مع �أنّه لا يوجد �أي تعار�ض بين المعاني الثلاثة، �إلا �أن المعنى الأوّل �أن�سب.

ولهذا تقول العبارة التالية )وق�ضي بينهم بالحق(.

مور هي دلائل على ربوبية البارئ عزّ وجلّ وا�ستحقاق ذاته المقد�سة 
ُ
وباعتبار هذه الأ

والمنزّهة لكل �أ�ش���كال الحمد والثناء، ف�إنّ الجملة الأخيرة تقول: )وقيل الحمد لله 

ربّ العالمين(. وهنا يطرح هذا ال�س����ؤال: هل �أن هذا الخطاب �ص���ادر عن الملائكة، 

�أم عن �أهل الجنّة المتقين، �أم �أنّه �صادر عن الاثنين؟

المعن���ى الأخير �أن�س���ب م���ن غيره، لأنّ الحم���د والثناء على الله هو منه���اج كلّ �أولي 

الألب���اب، ومنهاج كلّ الخوا�ص والمقربين، وا�س���تعمال كلم���ة )قيل( وهي فعل مبني 

للمجهول ي�ؤيد ذلك.

�آمين ربّ العالمين

نهاية �سورة الزّمر




